वर्ष ४३ । अंक ७ । एप्रिल १९९० ( चैत्र-वेश्ञाख, शके १९१२ ) 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 


विचास्सरीचे, . 
"“रढडटप्ण 
हि. ४ रळवअय 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


मराठीच स: महार 
अनुक्रमणिका ज्य मराठी विक 


प्राज्ञपाठशयाळा मंडळ, वाई संचालित सासिक 


नवभागत 


वर्षे ४३॥ नंक ७॥ एप्रिल १९९० 
चैत्र-वेश्ाख, शके १९१२. 

किमत ७ रुपये. वाषिक वगणी ६० रुपये. 
भाजीव सदस्य वर्गणी- 
व्यक्‍ती : रु. ५००/- संस्था: र. ७५०/- 
या अंकातील लेखांत व्यक्‍त झालेल्या मतांशी 
संपादक सहमत असतीलच, असे नाही. 


भध्यक्ष व विश्वस्त 
तकेतीथे लक्ष्मण्यास्त्री जोशी 


संपादक 
मे. पृ. रेगे 


साहाय्यक संपादक 
अ. र. कुलकर्णी, एस. डी. इनामदार, 
अ. ना. ठाकूर. 


संपादकोय पत्रव्यवहार : 

मे. पुं. रेगे, 

संपादक, “ नवभारत ' मासिक; 
द्वारा : प्राज्ञषपाठशाळा मंडळ, 
वाई-४१२ ८०३ (जि. सातारा) 


व्यवस्थापकीय पत्रव्यवहार $ 

श्री. ग. दीक्षित, 

व्यवस्थापक, ' नवभारत ' मासिक, 
द्वारा : दी प्राज्ञ प्रेस, वाई-४१२ ८०३, 
(जि. सातारा) 


महाराष्ट्र राज्य साहित्य आणि' संस्कृती मंडळाने 
या नियतकालिकासाठी “ स्थायी निधी ' तिर्माण 
क्ेळा माहे आणि भनुदानही दिले आहे. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


बिह 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


एप्रिल १९९० 
अनुक्रम 
संपादकोय 
ज्ञानेकवरीचा लेखनकाल १ 
-सु. वा. कुलकर्णी 
काले साकसेचा निरोडइवरवाद ९ 


-मुरलीधर पवार 


: शीत अणुसंयोगा 'वरील शीत युद्ध ३५ 
-अ. ना. ठाकूर 

श्री. वितायकराव कुलकर्णी गोरव-ग्रंथाच्या 

निमित्ताने ४१ 
-भूदेव विश्‍वामित्र 


रेव्हरंड टिळक, लक्ष्मीबाई आणि धर्मातर ४७ 
-रा. भा. पाटणकर 


अक्षरवेध | 4 
-* माला 'कार चिपळूणकर (प्रबंध) 
सार-सखंकलन नि 


वित क्ल 11. कका 


लेखक-परिचय 


७ खु. बा. कुळकर्णी: विभागप्रमुख, भाषाविज्ञान विभाग, नागपूर विद्यापीठ, नागपूर; शकुंतला सदन, 


७५ रामदास पेठ, नागपूर-४४० ९ १०. 


७ मुरलीधर पवार : ' समाज प्रबोधन पत्रिका ', * लोकवाडूमय ' 


इ. नियतकालिकांतून वैचारिक स्वरूपाचे लेखन, निवास: १३ बी, नंदकुमार को-ऑप. सोसायटी, नंदा 
पातकर रोड, विलेपाळें (पूर्व), मुंबई-४०० ०५७. ७ अ. ना. ठाकूर: मराठी विश्वकोशात भूविज्ञान, धातु- 


विज्ञान, वातावरणविज्ञान इत्यादी 


विषयांचे संपादक; वाई-४१२८०३. ह्ल रा. भा. पाटणकर: मंबई 


विद्यापीठात इंग्रजी विभागात प्राध्यापक; २ ह्याकुंतल, साहित्य सहवास, वांद्रे (पूर्व), मुंबई-५१. ७ सुरेश 


जोशी : मराठीचे प्राध्यापक, देवरूख महाविद्यालय, 
(कि स्लागिर)४५८"४४ रत्नागिरी) ४१५ ८०४. 
चुकीची दुरुस्ती 
ह्या अंकाच्या पृष्ठ ४६ वर ( स्तंभ पहिला; परिच्छेद दुसरा; ओळ ५ वी) ... 
श्री. पाध्यांनी नीरसपणे दाखवून दिले आहे असे शब्द आहेत. नौरसपणे ऐवजी कष, 
नीटसपणे असे वाचावे. चुकीबद्दल दिलगीर आहोत. -- संपादक 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


देवरूख; निवास : : मानसी ', मधली आळी, देवरूख 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


संपादकीय 


हिंद धामिक परंपरा आणि सामाजिक परिवतंन (९)* 


धर्माविषयीच्या, भारतीय परंपरेत विकसित झालेल्या, दोन संकल्पना आपण पाहिल्या. माणसाने कसे 
वागावे, म्हणजे कोणता धर्म पाळावा हे “ प्रकट ' झालेले असते, ते : श्रुति "पासुन आपल्याला कळते ही एक 
संकल्पना. दुसरी संकल्पना अशी की ज्यांना सर्वाविषयी आस्था असते आणि जे तटस्थपणे सर्वांकडे पाहात 
असतात अशा चांगल्या, ज्ञानी व्यक्तींच्या सहमतीवर धर्म आधारलेला असतो. आता एका तिसर्‍या आणि 
वेगळ्या वळणाच्या संकल्पनेचा परिचय करून घ्यायचा आहे. ही संकल्पना अशी : भ 

धर्माचा नियम “ लोकयात्रे'साठी करण्यात आला आहे. समाजाला, म्हणजे समाजातील साऱया व्यक्‍तींना 
जिच्या योगे आपापला पुरुषार्थ संपादन करता येईल अक्ली सामाजिक घडी आणि रहाटी म्हणजे लोकयात्रा. 
अशी रहाटी प्रस्थापित व्हावी आणि टिकून राहावी ह्यासाठी धर्माचा नियम करण्यात आलेला भसतो. प्रत्येकाने 
आपापला धर्मे पाळला तर ही रहाटी व्यवस्थित राहते आणि-आपापला पुरुषार्थ सर्वांना अ्थ-काम-साधता 
येतो. सर्वांना आपापला अर्थ-काम साधता यावा ह्याची अट अशी की प्रत्येकाने निरंकुशपणे आपला अर्थ-काम 
साधायचा प्रयत्न न करता तो धर्माच्या मर्यादेत साधला पाहिजे. धर्म हे समाजधारणेचे तत्त्व आहे. 

धर्म घाळून देतो ती मर्यादा कोणती ? ती कोणत्या तत्त्वावर नाधारलेली आहे ? स्वतःचा अ्थ- 
काम अनिर्वधपणे साधायला प्रत्येकाला आवडेल. आपला पुरुषाथ-स्वार्ध-असा साधताना त्याच्या आड जर 
कुणी आला तर त्याचा प्रतिकारही मग त्याला करावा लागेल. आपला स्वार्थ भनियंत्रितपणे साधण्याच्या 
स्वातंत्र्यात, आपल्या स्वार्थाच्या आड येणाऱ्यांचा प्रतिकार करण्याचे स्वातंत्र्यही अंतर्भत असले पाहिजे. आता 
मी जर बलिष्ठ असेन तर माझ्या वळाचा वापर करून मी माझ्या विरोधकांचा पाडाव करू शकेन. पण 
विरोधक माझ्याहून वलिष्ठ असेल तर तो माझा पाडाव करील. माझा स्वार्थ साधायचे अनिर्वंध स्वातंत्र्य 


जर मला लाभदायक ठरायचे असेल तर माझ्या अंग्री अनंत बळ असले पाहिजे. निदान, ज्यांच्याशी 
कोणत्याही प्रकारे माझा संबंध येणे शक्‍य असेल त्या सर्वांच्या एकत्रित बळाहून अधिक बळ माझ्या अंगी 


असावे लागेल. इतर कुणीही घेतला तर त्याच्याहून मी वलिष्ठ आहे असे केवळ असण्याने भागणार नाही. 
कारण इतर संगनमत करून एकत्रितपणे मला विरोध करतील आणि त्यांच्या संयुक्‍त बळापुढे माझे बळ 
“टिकणार नाही. एवढे बळ कुणाही व्यक्‍तीच्या ठिकाणी असणे शक्‍य नाही. तेव्हा माझा स्वार्थ साधण्याचे 
अनिर्बंध स्वातंत्र्य मला असणे है माझ्या दृष्टीनेच हानिकारक आहे. “ अनिबंध स्वातंत्र्य हे घोर भय आहे. ' 
तेव्हा (मी धरून) प्रत्येकाने आपापला पुरुपार्थ साधताना काही मर्यादा पाळणे. हे (माझ्या आणि) 
प्रत्येकाच्या हिताचे आहे, हे प्रत्येकाला कळते. अर्थात, माझ्या दृष्टीने सर्वांत इृष्ट परिस्थिती अशी की माज्ञा 
स्वाथे साधण्याचे अनिर्बंध स्वातंत्र्य मला आहे पण इतर सर्वेजण मर्यादा पाळतात. पण अशा परिस्थितीची 
कल्पनाच आत्मविसंगत आहे; कारण माझ्याप्रमाणेच इतर सर्वेही स्वार्थप्रेरित भाहेत हे मला माहीत आहे. जे 
स्वातंत्र्य मला स्वत:साठी हवे आहे ते इतर प्रत्येकालाही स्वतःसाठी ह्वे भाहे. सर्वेजण हे स्वातंत्र्य उपभोगू 
शकणार नाहीत. कुणीतरी एकचजण ते भोगू दाकेल. पण त्यासाठी इतर सर्वांना आपल्या अंकित ठेवणे त्याला 
भाग पडेल आणि हे करण्याचे सामथ्ये त्याच्या अंगी असणे अशक्य आहे. ह्याचा अथथ असा की सर्वांनी 
आपापला स्वार्थ साधताना मर्यादा पाळणे हे प्रत्येकाच्या हिताचे आहे. ही मर्यादा म्हणजे धर्माची मर्यादा. 


तरही मर्यादा सांभाळत असताना आपल्या स्वार्थासाठी ती सोडण्याचा मोह कुणाला होईल. त्याचा 
प्रतिकार बळाने, दंडशक्तीने करावा लागेल. दंडराक्‍तीचा हा वापर सर्वांच्या वतीने, धर्माच्या संरक्षणासाठी 
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धर्माची ही मर्यादा कोणत्या तत्त्वावर आधारलेली आहे? हे तत्त्व थोडक्यात असे की ज्याप्रकारे 
इतरांनी माझ्याशी वागू नये असे मला वाटते त्याप्रकारे मी इतरांशी वागता कामा नये. तेव्हा हे तत्त्व 
म्हणजे * सुवर्णनियमाचे ' तत्त्व (01९ ४०1तद्या 101९). ह्याचा आशय थोडक्यात असा की मला जसा माझा 
पुरुषार्थ साधायचा असतो तसा इतरांनाही आपापला पुरुषार्थ साधायचा असतो हे मी भोळखले पाहिजे. प्रत्येक 
माणसाला स्वत:चा पुरुषार्थ साधण्यासाठी प्रयत्न करण्याचा अधिकार माहे. तेव्हा मी माज्ञा पुरुषार्थ साधत 
असताना इतर कुणी माझ्या आड येऊ नये. असे मला वाटते. त्याप्रमाणे मीसुद्धा इतर कुणी स्वत:चा पुरुषार्थ 
साधत असताना त्याच्या आड येता कामा नये. री 
यदन्यैविहितं नेच्छेदात्मन: कर्म पुरुषः । 
न तत्परेषु कुर्वीत जानन्नप्रियमात्मन: ॥ 
जीवितं य: स्वयं चेच्छेत्कथं सो$न्यं प्रधातयेत्‌ । 
यद्यदात्मन इच्छेत तत्परस्यापि चिन्तयेत्‌ ।। 
यस्मिस्तु देवा: समये संतिष्ठेरस्तथा भवेत्‌ । 
धर्मलक्षणमाख्यातम्‌ एतद्‌ ... ... ... ... 
[ इतरांनी आपल्या संवंधात जे कर्म करू नये अशी पुरुषाची इच्छा असते ते कमं, स्वत:ला अप्रिय असते हे 
ओळखून, त्याने इतरांच्या संवंधात करू नये. स्वत: जिवंत राहावे अशी ज्याची इच्छा असते तो इतरांना मात 
ठार मारील. आपल्याला जे स्वतःसाठी हवे असते ते इतरांनाही लाभो असाच विचार माणसाने केला पाहिजे. 
देव ज्या करारात राहात असतात, ज्या कराराचे पालन करून जगतात ( त्या कराराचे पालन करून) तसेच 
जगावे. हे धर्माचे लक्षण ( आहे. ) ] 
एकेकाळी माणसे अलग अलग जगत, मग कधीतरी ती ( एखाद्या डेरेदार वृक्षाच्या सावलीत ) एकत्र 
जमली, त्यांनी परस्परांशी एक करार केला आणि ह्या कराराला अनुसरून समाज अस्तित्वात आाला हो 
अर्थात एक मिथ्यकथा आहे. समजा, असा करार खरोखरच होऊन एखादा.समाज अस्तित्वात आला आहे 
ज्यांनी तो करार केला असेल त्यांच्यावर तो पाळण्याचे अर्थात बंधन आहे. (हा मूलभूत, समाजपूर्व असा नेतिक. 
नियम आहे असे म्हणता येईल. ) पण हा समाज जर अजूनही टिकून असेल तर मूळ करार करणाऱ्यांचे 
वंशज असलेल्या ज्या व्यक्ती आज ह्या समाजाच्या घटक आहेत त्यांच्यावर तो करार बंधनकारक कसा ठरतो? 
ह्याचे सामान्यपणे देण्यात येणारे उत्तर असे की ज्याअर्थी ह्या व्यक्‍ती समाजाचे घटक आणु बगता ! 
अर्थी ज्या मूळ कराराला अनुसरून हा समाज अस्तित्वात आला त्याला त्यांची मूक, गित क ली म त्या- 
मानणे योग्य ठरते. ह्याचा थोडक्यात अर्थ असा को व्यक्तींचा मिळून एक समाज जेव्हा बनलेला अत दक 
असा समाज असण्यातच एक करार अध्याहूत असतो. ह्या कराराचे स्वरूप काय नाहे हे आपण वर पारि व्हा 
पण हे स्वरूप अस्पष्ट आहे. समाजातील इतर व्यक्‍ती आपापल्या पुरुषार्थांची हे पाहिले. 
असतील. तिच्या आड न येता मी माझा पुरुषार्थ संपादन केला पाहिजे आणि बजनाूर करीत 
वागले पाहिजे असा ह्या कराराचा आहय आहे. ह्या्रकारे वागण्यात धर्म असतो. ह्या ळक नीही असेच 
प्राथमिक तत्त्व म्हणूया. पण ह्या तत्त्वाप्रमाणे व्यवहार करायचा तर त्यासाठी दुय्यम तत्वेही ६ शत 
इतरांच्या पुरुंषार्थसाधनेच्या आड न येता मी माझी पुरुषार्थसाधना केली पाहिजे ह्या म्हणण "नही लागतील. 
की इतर जेव्हा ह्या तत्त्वाला किवा धर्माला अनुसरून स्वतःचा अर्थ-काम संपादन रक याचा अर्थ असा 
असतील तेव्हा मी त्यांच्या आंड येणे अधर्म्यं ठरेल. पण इतर जर अनिर्वंधपणे मन व प्रयत्न करीत 
त्यांना त्या प्रमाणात अटकाव करणे हे धर्म्येच आहे. तेव्हा धर्माला भनुसरून अर्थ-का न असतील तेव्हा 
प्रत्येकाला जी मर्यादा सांभाळावी लागते तिचे स्वरूप स्पष्ट करणे आवश्यक आहे विच करताना 
तत्त्वांचा आधार घेणे अटळ ठरते. हे ह्यासाठी काही दवा 
उदा., माणसाची परिस्थितीच अश्ली आहे की त्याला के 


अर्थ संपादन करणे म्हणजे कामतृप्तीची साधने संपादन करणे 


८ केरून अर्थार्जन करावे 


> 
आणि ही साधने माणसाला श्रम | 
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निर्माण करावी लागतात. तेव्हा एक दुय्यम तत्त्व लाभते ते असे की माणूस स्वतःच्या कष्टाने जे निर्माण 
करतो ते त्याचे स्व असते, ती त्याची मालमत्ता असते आणि ती त्याच्यापासून हिरावून घेणे अधम्यं, 
अन्याय्य असते. (कुणाचाही नसलेला) मृग जर मी वाण सोडून मारला तर तो माझा असतो. (कुणाचीही 
नसलेली ) जमीन जर स्वकष्टाने साफ करून मी लागवडीखाली आणली तर ती माझी जमीन ठरते. 
(खातखातस्य केदारमाहु: शल्यवतो मृगम्‌ । ). मानवी परिस्थितीचे दुसरे वैशिष्ट्य असे की अनेकांना एकत्र 
येऊन सहकार्याने अर्थोत्पादन करावे लागते. अनेकांनी एकत्र येऊन जे निर्माण केले असेल त्याच्या निमितीत 
प्रत्येकाने जे योगदान केले असेल त्याच्या प्रमाणात त्याला सामायिक निभितीतील वाटा मिळणे योग्य माहे हे 
न्यायाचे दुसरे तत्त्व झाले. हे अर्थात पहिल्या तत्त्वाशी संबंधित आहे. ( समवायेन वणिजां लाभाथं कम 
कुर्वताम्‌ । लाभालाभो यथाद्रन्यम्‌...) 

धर्माची दुसरी तत्त्वे सामाजिक संस्थांच्या संदर्भात लाभतात. विवाह आणि कुटुंब, गुरू-शिष्य 
(गुख्कुल), व्यापाऱ्यांची किवा कारागिरांची श्रेणी, राज्य इत्यादी. ह्या अश्या सामाजिक संस्था आहेत. ज्याप्रमाणे 
सबंध लोकयात्रेचे साध्य म्हणजे तिच्यात सहभागी असलेल्या प्रत्येकाला त्याचा धर्म-अर्थ-काम संपादन करता 
यावा अशी व्यवस्था घालून देणे हे असते त्याप्रमाणे कोणत्याही सामाजिक संस्थेचे उद्दिष्ट तिच्यात सहभागी 
असलेल्या प्रत्येक व्यक्तीला तिंचा धर्म-अ्थ-काम संपादन करायला अनुकूल अशी चौकट उपलब्ध करून देणे हे 
असते. कुटुंबाच्या चौकटीत बाप, भाई, नवरा, बायको, मुलगा, मुलगी इ. ह्यांचा धरम, कुटुंबातील इतरां- 
विषयीची त्यांची कर्तव्ये ठरतात आणिं हा धर्म पाळून प्रत्येकाला त्याचा पुरुषार्थ संपादन करता: येतो हा 
धर्मपालनाचा साक्षात लाभ असतो. 

“ दवेय ' - कुणी इतरांचे जे देणे लागतो ते-ह्या संकल्पनेचा उपयोग करून धर्माचे स्वरूप स्पष्ट करता 
येईल. समाजाचा घटक असलेल्या व्यवतीचे देय काय आहे ? म्हणजे इतरांना जे द्यायला ती बांधलेली आहे 
ते काय आहे ? तर धर्माच्या चौकटीत अथं-काम संपादन करण्याचे इतरांचे जे प्रयत्न असतील त्याच्या 
आड न येणे हे तिचे इतरांना सामान्यपणे असलेले देय आहे. अ-चे ब-ला जे देय असते ते व-ला, अ-कडून 
प्राप्य असते. ब-ला ते अ-कडून लाभणे योग्य असते. प्रत्येक व्यक्‍तीला इतरांकडून जे प्राप्य असते' ते म्हणजे 
आपली धर्म-अर्थ-काम साधण्याची मोकळीक. ह्याशिवाय विकिष्ट सामाजिक संस्थेच्या चौकटीत व्यक्तींचे 
त्यांच्या त्या चौकटीतील स्थानानुसार विशिष्ट देय असते. मुलाला वात्सल्य देणे, त्याचे संगोपन-शिक्षण 
करणें हे बापाचे त्याला देय असते. आपले देय देणे म्हणजे भापला धर्म पाळणे. आपले संपुर्ण देय देणे 
म्हणजे आपला संपूर्ण धर्म पाळणे. “ ददामि देयमित्येव. 

आपला पुरुषार्थ-धर्म-अर्थ-काम-संपादन करायला व्यक्‍ती मोकळी असायची तर प्रथम ती जिवंत, 
निरामय असली पाहिजे. तेव्हा कुणालाही ठार मारणे किंवा इजा करणे, म्हणजे हिसा करणे, हे अधम्य, 
अन्याय्य आहे. कुणालाही त्याचे सामान्य किवा विशिष्ट देय न देणे हेही अन्याय्य आहे. तेव्हा हिंसा करणे 
आणि देय न देणे ही अन्यायाची दोन रूपे आहेत असे मानले आहे. “ हिसां वा कुरुते कशिचित्‌ देयंवा न 
प्रयच्छति । द्वे हि स्थाने विवादस्य ... ” पण ही दोन ख्पे नसून वस्तुतः येथे एकच रूप आहे असे मानता 
येईल. कुणाही व्यक्‍तीला जे प्राप्य आहे ते म्हणजे स्वतःचा धमं-अर्थ-काम संपादन करण्याची मोकळीक. तिच्या 
मी आड येतो तेव्हा मी माजले देय तिला देत नाही असे होते. तिला मी ता करतो किवा ठार मारतो तेव्हा मी 
तिचे जे देणे लागतो ते मी तिला देत नाही अक्ली परिस्थिती असते. तेव्हा हैसा करणे हा देय न देण्याचा एक 
प्रकार असतो. उलट, हिंसा करणे म्हणजे कोणत्याही प्रकारचा अपाय करणे 'असा हिसेचा व्यापक अर्थ घेतला 
तर एखाद्याला मी जे दिळे पाहिजे ते त्याला मी न देणे ही हिसाच ठरते. पाडा प्राप्य असलेल्या सुखापासून 
किवा सुखसाधनापासून मी त्याला वंचित करीत असतो आणि हा एक प्रकारचा त्याऱा केलेला अपाय असतो. 

व्यक्तींमधील समयावर-करारावर-धम आधारलेला असतो ह्या संकल्पनेत व्यक्तींची समानता अभिप्रेत 
रातूत समाज अस्तित्वात येत असल्यामुळे करार होण्यापुर्वी सामाजिक स्थानेच नसतात. म्हणून 


, करा ब जा » 
आहे स्थानांतून निर्माण होणारे भेदभावही नसतात. करारापुर्वीच्या अ-सामाजिक, ' नैसगगिक ' अवस्थत 


सामाजिक 
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चार नवभारत . एप्रिल, १९९० 


व्यक्ती समान असतात; समान दर्ज्याच्या असतात. पण आपण हे पाहिले आहे की करार ही एखादी ऐति- 
हासिक घटना नाही. तेव्हा करार होण्यापुर्वी व्यक्तींचा दर्जा कसा होता आणि करार झाल्यावर व्यक्‍तींच्या 
तौलनिक दर्ज्यात कोणते भेद पडले ह्या स्वरूपात समतेचा प्रश्‍न उपस्थित करता येत नाही. समाज असण्यात 


हा करार अध्याहूत असतो. तेव्हा असे म्हटले पाहिजे की व्यक्तींमधील करार समाजाला पायाभत असण्यात 


असे अभिप्रेत आहे कौ मूलतः सर्व व्यक्ती समान आहेत. “* मूलतः ” ह्या क्रियाविशेषणाचे तात्पर्य असेकी! 


मूत सामाजिक व्यवहारात जरी व्यक्तींची स्थाने नाणि पदे श्रेष्ठ-कनिष्ठ, उच्च-नीच अज्ञी विषम असली तरी 
ही विषमता विशिष्ट सामाजिक संबंधांच्या संदर्भापुरती मर्यादित असते. उदा., एक माणूस धनी आणि दुसरा 
त्याचा नोकर असे त्यांच्यामधील नाते असेल. पण ही. विषमता ह्या विशिष्ट नात्यापुरती मर्यादित आहे. ह्या 
नात्याच्या संदर्भात एक व्यक्‍ती धनी. म्हणून श्रेष्ठ आणि दुसरी नोकर म्हणून कनिष्ठ आहे. पण निरपेक्ष: 
पाहता पहिली व्यक्‍ती श्रेष्ठ भाणि दुसरी कनिष्ठ आहे असे असत नाही. समय (करार) होण्यातच असे अभिप्रेत 
असते की ज्यांच्यात समय होतो त्या दोन (किवा अनेक) व्यक्‍ती स्वतंत्रपणे उभयसंमत (किंवा सर्वसंमत) 
बंधने स्वीकारतात. - 
जाता जाता एका मुद्द्याला स्पर्श करणे योग्य ठरेल. व्यक्‍ती स्वतंत्रपणे करार करतात हली बगातापे 
स्वरूप आहे त्यापासुन एक तत्त्व निष्पन्न होते. ते असे की व्यक्‍तीने स्वतंत्रपणे केलेल्या एखाद्या विक्िष 
कराराचे स्वरूप जर असे असेल की त्याच्यामुळे तिचे मूळ स्वातंत्र्यन वाधित होते तर असा ककी मळ्मीन 
विसंगत व म्हणून रद्दबातल ठरतो. उदा., तुझा गुलाम म्हणून कायमचा राहीन असा करार भेनराजाडी 
शकणार नाही. कारण असा करार आत्मविसंगत असल्यामुळे, करार करणाऱ्या व्यक्‍तीच्या मळ स्वातंत्र्य ्ि 
बाधित करीत असल्यामुळे तो होऊच शकणार नाही. रि तंत्र्याला 
एखाद्या तत्त्वामध्ये जेव्हा सर्वे व्यक्तींचा दर्जा समान नाहे असे अभिप्रेत असते तेव्हा सर्व मच 
स्वरूप सारखेच आहे असेही त्याच्यात अभिप्रेत असते. धर्म समयावर आधारलेला आहे ह्या त व 
सर्व व्यक्तींचा दर्जा समान असतो. मग सवे व्यक्तींच्या ठिकाणी कोणते समान स्वरूप आहे अते यी 
अभिप्रेत आहे? ह्या प्रश्‍नाचे उत्तर सरळ आहे. स्व माणसे पुरुषार्थार्थी असतात, सर्व माणसांना तत्त्वात 
पुरुषार्थ साधायचा असतो हे त्यांचे समान स्वरूप आहे. भापापला 
एक प्रश्‍न उपस्थित होतो तो असा : लोकयात्रा-समग्र सामाजिक रहाटी-ही समयावर ( 
आधारलेली आहे ह्या भूमिकेत विशिष्ट सामाजिक संस्था ह्याही त्यांच्यात सहभागी असणाऱ्या कमत ) 
समयावर आधारलेल्या असतात असेही अंतर्भूत आहे का ? उदा., एक पुरुष आणि एक स्त्री व्यक्तींच्या 
करार करून एक कुटुंबं स्थापन करतात. असे कुटुंबाचे स्वरूप असते का ? दोन व्यक्तींमध्ये हन परस्परांशी 
व्यक्ती मालक आणि दुसरी नोकर बनते, नोकराचे कामाचे तास आणि वेतन ठरते, मालकाच्या का एक 
मर्यादा ठरतात. कुटुंबही अश्या प्रकारे री अस्तित्वात येते का ? आधुनिक ज्यमितयादा अधिकाराच्या 
मूळच्या आणि सावभौम असतोत आणि सर्वेच सामाजिक संस्था ह्या अशा सावभौम व्यकती) केल व्यक्‍ती 
करार करून स्थापन केलेल्या असतात असे मानण्याकडे असतो. हा दृष्टिकोण स्वीकारला तर क परस्परांशी 
होतो की व्यक्‍ती एखाद्या विशिष्ट सामाजिक संस्थेत-राज्यात किवा कुटुंबात सहभागी त्याचा निब असा 
मूळच्या सावंभौमत्वाला बाधा येत नाही. आपल्या काही विशिष्ट हितसंबंधांच्या संवर्धनासाठी १ पटे च्या 
गरजा-आकांक्षांच्या समाधानासाठी विशिष्ट संस्थेमध्ये सहभागी झालेली असते. ती वं काही विशिष्ट 
निःशेषपणे कोणत्याही संस्थेत घटक म्हणून नसते. कोणत्याही संस्थेत ती बुडालेली नसते ६80. सर्वांगांनी, 
संबंधांच्या समाधानासाठी ती विशिष्ट संस्थेत प्रविष्ट असते ते त्या संस्थेच्या व्यवहारा नन 
असा अनृभव आल्यास व्यक्‍ती संस्थेतून बाहेर पडायला मोकळी असते. १ 
समाज, सामाजिक संस्था मूळ कौ व्यक्‍ती मूळ हा आधुनिक प्रश्‍न धर्माच्या ह्मा | 
केलेला नाही. लोकयात्रा, सामाजिक रहाटी चालत आलेली आहे. तिच्यामध्ये वळ 
समय असा की प्रत्येक व्यक्तीला आपापला पूरुषार्थ साधायची मोकळीक असेल यञअ । 
असली पाहिजे. सरवेसाधा रणपणे तिच्यात व्यक्‍तींना त्यांचे प्राप्य लाभत असले पा जे शी व्यवस्था तिच्या 
ठरेल. समाजाची रहाटी कितपत न्याय्य, धर्म्ये आहे ह्याचा निकष हा दृष्टिकोण देतो. त. तर ती अधम्ये 


तरर जे खुण ) 
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ज्ञानेश्वरीचा लळेखनकाल 


सु. बा. कुलकर्णी 


___ मराठी साहित्य आणि रांस्कृतीच्या इतिहासात 
सर्वांत भ्रांतिजनक प्रमेय कोणते असेल तर, 'ज्ञाने- 
इवरीची निमिती शके १२१२ या वर्षी झाली हे 
होय. गंगा समजून मृगजळाच्या पाठी लागावे, किवा 
कल्पवृक्ष समजून वाभळीचा आश्रय करावा यासारखेच 
हे कृत्य होय. शतकानुशतके या प्रमेयाला घट्ट धरून 
बसल्याने संतसाहित्याच्या संशोधकांनी ज्ञानदेव काल- 
खंडाचा खेळखंडोबा करून टाकला आहे. कोणत्याही 
नव्या पुराव्याकडे डोळेझाक करून फाटकी ढोलकी 
जोरजोराने वाजवत सुटायचे ही यांच्या संशोधनाची 
तर्‍हा आहे. 

काही वर्षांपुर्वी रा. चि. ढेरे यांनी ' चक्रपाणी'च्या 
निमित्ताने व ज्ञा. ह. घोंगे यांनी ज्ञानदेव जन्म- 
हाताव्दीच्या निमित्ताने विस्तृत लेखन करून प्रचलित 
प्रमेयातील विसंगतींचे मोहोळ मोकळे केले होते; परंतु 
त्यातून काहीच निष्पन्न झाले नाही. संतसाहित्याच्या 
अभ्यासकांचा ' येरे माझ्या मागल्या ' चालूच आहे. 


शके १२१२ चे गौडबंगाल 
ज्ञानेश्‍वरीच्य़ा हस्तलिखित पोथ्यांतून आणि मुद्रित 

ग्रंथांतूत सच्चिदानंदबाबांच्या नावावरील एक समा प्ति- 
हेखपर ओवी आढळते- 

“ शके वाराशतें बारोत्तरें । 

तै टीका केली ज्ञानेश्‍वरें । 

सच्चिदानंदबाबा आदरें । 

लेखकु जाहला ॥ 


ही ओवी ज्ञानेश्‍वरीच्या संहितेचाच एक भाग आ 
मज दौर्घकाल रूढ आहे. एकीकडे पंध्ररा वर्षे 
वयाचे संतश्रेष्ठ ज्ञानेश्‍वरमहाराज गीतेवरील प्रवचन 
करीत आहेत, दुसरीकडे सच्चिदानंदबाबा प्रवचनातील 
ओव्या पटापट लिहून घेत आहेत, समोर ईदवरनिष्ठांची 

डोलावीत आहे, केंद्रस्थानी सतरा 


मांदियाळी माना रा 
वर्षे वयाचे सदगुरू नवृत्तिनाथमहाराज विराजमान 


त. भा. १ 


हे, 


असा स 


अनुक्रमणिका 


झाले आहेत, असे एक विलोभनीय चित्र जनमानसात 
साकार झालेले आहे, व होतेही. या चित्राचे गडद 
रंग सर्वप्रथम इतिहासाचार्य विश्‍वनाथ काशिनाथ 
राजवाडे यांनी पुसून काढले. त्यांना बीड-पाटांगण येथे 
प्राप्त ज्ञालेल्या ज्ञानेदवरीच्या पोथीत मुळात ही ओवीच 
नव्हती. तिचे प्रस्थापन भिन्न हस्ताक्षरामध्ये कोणीतरी 
मागाहून केलेले आढळले. याचा अर्थ असा झाला, की 


ही ओवी ज्ञानेश्‍वरीच्या संहितेचा भाग नाही. या 


ओवीतील “ -वाबा ' हा शब्द यादवकालीन असला 
तरी त्याचा उपाधिसर्ग म्हणून होणारा उपयोग यादव- 
कालीन नाही. ज्ञानदेवांचा “ ज्ञानेश्‍वर ' म्हणून होणारा 
निदेश्ही उत्तरकालीन होय. त्यांच्या अभंगांतून 
आढळणारे ज्ञानेश्‍वर, ज्ञानाई, ज्ञाननाथ, ज्ञानवहिणी 
इ. निदेश ते अभंग क्षेपक आहेत याचे गमक होत. ही 
ओवी कोणी रचली व तिचे पोथ्यांमधील प्रचलन केव्हा 
सुरू झाले हे एक गूढ होऊन बसले आहे. 
अनेक पोथ्यांमधून संत एकनाथांनी शके १५०६ 

मध्ये केलेल्या लेखनकामाठीसंबंधी पुढील ओव्या 
आढळून येतात- 

“ श्रीशके पंधराशे साशेत्तरीं । 

तारणनाम संवत्सरीं ॥ 

एकाजनादंनें अत्यादरीं । 

गीता ज्ञानेश्‍वरीप्रति शुद्ध केली ॥ १॥ 

ग्रंथ पूर्वीच अतिशुद्ध । 

परीं पाठांतरीं शुद्ध भबद्ध । 

तो शोधूनियां एवंविध । 

प्रतिशुद्ध सिद्ध ज्ञानेश्‍वरी ॥२॥ 

नमो ज्ञानेश्वरा निष्कलंका । 

जयाची गीतेची वाचितां टीका । 

ज्ञान होय लोकां । 

अतिभाविका ग्रंथाथियां1॥ ३॥ 

बहुकाळपर्वणी गोमटी । 

भाद्रपदमास कपिलाषष्ठी । 
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प्रतिष्ठानीं गोदातटीं । 
लेखनकामाठी संपूर्ण जाहली ॥ ४॥ ” 
शके १६९१२ मध्ये गोविदा बरवा नावाच्या कोणी 
विद्ठानाने ज्ञानेश्‍वरीची पदपद्धती तयार केली व तिला 
* भावार्थदीपिका ' हे नाव रूढ केले. या बरवा-परंपरे- 
तील पोथ्यांत समाप्तीची पुढील ओवी आढळून येते- 
“ शके सोळाशतें तेरोत्तरें । 
ते पदपद्धती केली ज्ञानेश्‍वरे ॥ 
बरवा गोविद मुखांतरें । 
जगज्जीवन लेखक ॥ ” 
शके १६३२ मध्ये, म्हणजे संवत १७६७ या वर्षी 
अश्याच कोणी गोपाळाश्रम नावाच्या विद्वानाने ज्ञाने- 
इवरीचे शुद्धीकरण केले. याच्या परंपरेतील पोथ्यांत 
तन्निद्शंक खालील ओव्यांचे आयोजन झालेले भाढळते- 
“' शके सतराशे सदसष्टीवरी । 
शावंरी नाम संवत्सरीं ।॥। 
गोपाळाश्रयें अत्यादरीं । 
प्रति ज्ञानेश्‍वरी शुद्ध केली ॥ १ ॥ 
ग्रंथ आधीच बहु चांगला । 
परि लिहिणारि भिन्न केला ॥ 
तो प्रति मेळउनि शोधिला । 
पाठ घातला पुर्वीचा ॥२॥ 
शके १५७२ च्या सुमारास लिहिल्या गेलेल्या सिद्ध- 
नाथी परंपरेतील पोथ्यांमधून पुढील परंपरानिदर्शक 
ओवी आढळून येते- 
“ एणेंचि गुरुसंप्रदायें अनुग्रहीतु । 
परशराय सिद्धनाथसुतु । 
सिद्धनाथ स्वयें हस्तु । 
गीताग्रंथु लिहिला ॥ ” 


ओवीचे भिन्न पाठ 

राजवाड्यांच्या ज्ञानेश्वरीत सच्चिदानंदबाबांची 
ओवी निदान मागाहून तरी समाविष्ट झाली होती; 
परंतु रा. वि. माडगावकरांना १९०६ साली पाटांगण 
येथे सापडलेल्या पोथीत ती अजिबातच नव्हती. 
सच्चिदानंदबाबांची ओवी नसळेली अशीच एक पोथी 
तंजावरच्या सरस्वती महाल ग्रंथालयात आहे. अन्यत्र्ह 
या प्रकारच्या पोथ्या तुरळकपणे आढळून येतात. 

सुप्रसिद्ध मराठी कवी मोरोपंत यांनी शके १६८४ 
मध्ये स्वतःसाठी लिहवून घेतलेल्या ज्ञानेश्‍वरीच्या पोथीत 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिल, १९९० 


शके १२१२ चा उल्लेख असलेली ओवी आहे; परंतु 
तिच्यात सच्चिदानंदबाबांचा निदेश नाही- 
“ शके बाराशे बारोत्तरीं । शालिवाहन संवत्सरी ॥ 
टिका केली ज्ञानेश्‍वरी । सकळकास्त्र संमत ॥। ” 
मोरोपंतांची ही पोथी मुंबई विद्यापीठाच्या संग्रहात 
आहे. 
वऱ्हाडातील अंजनगाव-सुर्जी येथील सखाराम 
महाराज यांच्या मठात मिळालेल्या सुमारे २५० वर्षा- 
पुर्वीच्या पोथीत किंचित भिन्न पाठ भाहे- 
“£ शालिवाहन मन्वतरि | शकु बाराशते बारोतरि । 
टिका केली ज्ञानेश्‍वरि । सकल्शास्त्रि संवांदु ॥ 7 
_ नागपुरचे व्यासंगी संशोधक म. रा. जोशी यांच्या 
संग्रहातही अद्याच प्रकारची ओवी असलेली पोथी आहे; 
परंतु तीमध्ये पंकक्‍तींची उलटापालट आहे. न 
“ शके बाराझते बारोत्तरें । 
त टीका केलीं ज्ञानेश्‍वरी । 
शालिवाहून मन्वंतरी । 
सकळशास्त्री संवादु ।॥। 
ज्ञानेश्‍वरीच्या पोथ्यांत आढळणारी प्रस्तुत ओवी 
ही स्वत: सच्चिदानंदबावांनी रचलेली नसावी या 
वस्तुस्थितीला पोषक आणखी एक प्रमाण फर णजे 
ज्ञानेश्‍वरीच्या काही पोथ्यांत शके १२१२ ऐ मश 
१२५२ असापा ये मीन 
ठ आढळून येतो. श्री. ना. वनहूट्टी यांनी 
ज्ञानेश्‍वरीच्या संपादनासाठी वापरलेली शके 
बोधन येथील वामन प्रयाग प्र यी 
य यी त अश्शांपको एक होय 
[थोतील सच्चिदानंदबावांचा समाप्तिले न 
प्रमाणे आहे- युतत 
“ शके बावन्ने वारोत्तरें । 
ते टिका केली ज्ञानेशवरें । 
सच्चिदानंदबाबा भादरे। 


ज्ञानेशवरीच्या उपलब्ध 


“५९५ ची तंजावर येथील भ्ना 
दी य परंपरेतील सर्वांत नड 
* ता, बनहूट्टींना शके १४९० ची एकनाथी ळग 
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ज्ञानेशवरीचा लेखनकाल ३ 


करणापूर्वीची एक पोथी पाठनोंदणीसाठी मिळाली 
होती. सांश्रत ती कोठे आहे हे कळत नाही. 

ज्ञानेदवरीच्या समाप्तिळेखात सच्चिदानंदवावा व 
एकनाथ यांच्या ओव्यांप्रमाणेच सिद्धनाथ, बरवा, 
गोपाळाश्रम अशा परंपरांच्या सांप्रदायिक ओव्यांचे / 
आयोजनही केलेले भाढळते. यावरून, क्वचित 
शके तै से रासे सदसष्टीवरी ' (१२६७) वा ' शके 
१३३७ वर्षे जयनाम सवत्छरे ' अंशा तुटकपणे येणाऱ्या 
कालोल्लेखांवरून पोथ्यांच्या प्रतिळलेखनाची प्रक्रिया 
प्रसक्‍्तपणे चालू असावी याकडे संकेत होतो. 


गूढाचे गडद रंग 

शके १२१२ चे कवित्व ज्ञानेश्‍वरीपुरतेच मर्यादित 
नाही. वा. न. बांबर्डेकरांना कुडाळ प्रांताचे सरदेशमुख 
प्रभुदेसाई यांचे कागद तपासत असताना सापडलेल्या 
एका नोंदीत शके १२१२ मध्ये अल्लाउद्दिनाने राम- 
देवरावाचे राज्य घेतले असा पुढील मजकूर आहे- 

“ शाके सूर्यदिवाकरे परमितं संवत्सरे 

विक्रुते मासे भाद्रपदे तिथे वसुमते 

वारे च भूमोसुते ॥। यस्मिन्यादव वोष 

भूषणमणे रामस्यराज्यंगता प्राप्नो राज्य 

मलावदि नृपवरो म्लेच्छादि वोषोऱ्द्ववा ॥ १॥ 

हे तेरिखेसी तुरका आलावदीन 

राज्य घेतले ” 

(भा. इ. सं. मं. त्रै वर्ष ७, दके १८४९, पृ. ४७) 
फेरिश्ता आणि बर्नी मात्र ही घटना चार वर्षांनी 
म्हणजे इ. स. १२९४ मध्ये घडली असे सांगतात. 
लंडनच्या इंडिया ऑफिस लायब्ररीमध्ये असलेल्या 
मराठी हस्तलिखितांत क्रमांक १४७ वर इ. स. १८०७ 
मध्ये लिहिलेली ' नागपूरकर भोसल्यांच्या इतिहासाची 
बखर ' आहे. या बखरीच्या शेवटी, शके १२१९२हा 
ज्ञानदेवांचा समाधिशक होय, अशी पुढील नोंद आहे- 


। श्री ज्ञानदेव ऊफे ज्ञानेश्‍वर यानी 
भ्षगवंतगीतेची टीका प्राकृतांत केली 
होती या समाध घेतली शके 
१२१२ खरनाम संवत्सरे क!तिक 
वद्य ११ एकादशी कलम १ 
येथोर बखर समाप्त ् 
विद्दोष म्हणजे वरील दोन्ही नोंदींत शक-संवत्स- 


राचा मेळ बसतो. 


पुढे, 


अनुक्रमणिका 


शके १२१२ हा ज्ञानदेवांचा समाधिशक असल्याची 
आणखी एक नोंद सापडते. काव्यसंग्रहाच्या ४६ व्या 
खंडात ( इ. स. १९०३) ज्ञानदेवकृत “ भक्तराज ' 
हे ३०५ ओव्यांचे प्रकरण प्रसिद्ध झालेले आहे. यात 
ज्ञानदेव शके १२१२ मध्ये समाधिस्थ झाले असा 
उल्लेख येतो. ही पोथी शके १७४३ ची आहे. 
“ तीत शते पांच वोविया । 
अर्थ परमाथ गुंफोनियां । 
श्रीगुरु निवृत्तिपायां । 
पुष्पांजळी वाहिली ॥ ३०८ ॥। 
शके बाराशे बारोत्तरीं । 
अलकापुरीं दिव्य नगरीं । 
इंद्रायणीचे तीरीं । 
समाधिस्त योगिया ॥ ३०९ ॥॥ 
याच खंडात प्रसिद्ध झालेला “ स्वात्मानुभाव ' हा 
ग्रंथ ज्ञानदेवांनी शके १२१२ मध्ये लिहिला असे कथन 
येते- 
“ हा प्रगट स्वात्मानुभव । अर्थे ग्रंथवेभव । 
करिता झाला ज्ञानदेव । निवृत्तिदास ॥ २२९ ॥ 
कें वारोत्तरें बारा । ते ग्रंथा केला उभारा । 
परिसावया चतुरां । म्हणे निवृत्तिदास ॥ २३०॥ 
तात्पर्य, शके १२१२ मध्ये निश्चित काय घडले, 
यासंबंधी ज्ञानदेव आणि त्यांच्या साहित्यात रस 
असलेल्या उत्तरकालीन मंडळींना काहीही माहीत नव्हते. 
त्या शकाभोवतीचे गूढ वलय आजही कायम आहे. 
ग्रंथसमाप्ती ब कालनिदेश 
यादवकालीन मराठी ग्रंथांच्या हस्तलिखितांचा 
अभ्यास करून त्यांच्या सहितापाठांचे शास्त्रीय पद्धतीने 
संपादन करण्याचे प्रयत्न अधूनमधून होत असतात. हे 
अहोभाग्य विशेषेकरून विवेकसिधु, ज्ञानेश्‍वरी आणि' 
लीळाचरित्र या ग्रंथांना लाभलेले भाहे. विवेकसिधूच्या 
संपादनासाठी कृ. पां. कुलकर्णी यांनी ९१ हस्तलिखित 
पोथ्यांतील पाठांची नोंद घेतळी होती. ज्ञानेश्‍वरीच्या 
पहिल्या आणि सातव्या अध्यायांचे संपादन करताना 
श्री. ना. बनहट्टी यांनी ३६ पोथ्यांतील पाठभेदांचे 
अध्ययन केले होते. लीळाचरित्राच्या पाठनिशचितीसाठी 
वि. भि. कोलते यांनी सुमारे २५ पोथ्यांचा उपयोग केला 
होता. 
या संशोधकांनी वापरलेल्या पोथ्यांत एकही पोथी 
ग्रंथकाराच्या स्वतःच्या हातची नव्हती. किंबहुना, एकही 
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पोथी समकालीन लेखकाने (प्रतकाराने) लिहिलेली 
नःहती. सर्व पोथ्या ग्रंथनिमितीनंतर तीन-चार दातके 
लोटल्यानंतर लिहिलेल्या होत्या. त्यांच्या पाठीशी 
संहितापाठांच्या विशिष्ट परंपरा होत्या. यामुळे आणि 
अन्य कारणांनी त्या संक्षेप, प्रक्षेप, अशुद्धे इत्यादी 
प्रमादांनी व शुद्धीकरण, सुलभीकरण, अर्वाचीनीकरण 
इत्यादी प्रक्रियांनी पुरेपूर 'भ्रष्ट झालेल्या होत्या. 
असे असले तरी या पोथ्यांतील ग्रंथसमाप्तिलेखांत 
व कालनिदेश्यांत विशिष्ट प्रकारची संगती आढळून येते. 
या पोथ्य्रांतील कालनिर्देश, मग तो ग्रंथसमाप्तीचा असो 
वा त्याच्या प्रतिलिपीचा असो, त्याचा प्रारंभ प्रायः 
शालिवाहन दाकाने झालेला दिसतो. शकनिदेद्य हा 
वहुतेककरून अंकाक्षरी अथवा अंकी केला जाई. शक- 
निदेशासाठी सांकेतिक शब्दांचा वापर ही मराठी पोथ्यांत 
क्वचितच आढळणारी गोष्ट होय. संस्कृत पोथ्यांतून 
मात्र त्यांचा सर्रास वापर होई. जाल्हणाचा शिष्य 
नृततिह याच्या रुकिमणी-स्वयंवरात या पद्धतीचा वापर 
झालेला दिसून येतो. 
“ शर पक्ष रामचंद्र सुभानु नासा । 
शकारंभा मधू राकोत्तमा ॥ 
ते विवाह रुविमिणीकृष्ण परब्रह्मा । 
जाला श्रीदत्तवरदे ॥। 
या कालनिर्देशात शर (५), पक्ष (२), राम (३) 
आंणि चंद्र (१) असे अंक प्राप्त होतात. 'अंकानां 
वांमतो गति: ' या तत्त्वाप्रमाणे याचे वाचन दके १३२५९ 
असे होते. ज्ञानेश्वरीच्या शाळिग्राम प्रतीत “ शके नेत्र- 
मुनिबाणचंद्रे' असा कालनिदेश असुन त्याचे वाचन 
* शके १५७२ असे होते. बरवा परंपरेतील काही 
पोथ्यांत ' रामभूरसभू मिते ' म्हणजे शके १६१३ असा 
कालनिदेश आढळतो. 
सांकेतिक शब्दपद्धतीचा वापर मराठी कोरीव 
लेखांतून अभावानेच आढळतो. कृष्णदेव यादवाच्या 
तासगाव ताम्रपटात “ शालवाहन शके नेत्राद्रिरद्रो- 
न्मिते तच्छा धारणवच्छेर सुविदिते माघे रारेतिथि” 
असा कालनिदेश आहे. यांतील नेत्र (२), अत्रि (७) 
आणि रुद्र (११) या शब्दप्रतीकांमधून ११७२ हा शक 
प्राप्त होतो. 
सुप्रसिद्ध मराठी कवी, श्रीधर याच्या पंढरपुर 
येथील समाधीवरीळ लेखात शब्दसंकेताचा वापर 
केलेला आहे. त्यातील “ भूप्राणांगमही ” या शब्दातून 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिळ, १९९० 


भू (१), प्राण (५), अंग (६) आणि गही (१) असे 
अंक प्राप्त होतात व श्रीधराचा १६५१ हा मृत्युशक 
विदित होतो. 
ज्ञानदेवांना पैठणच्या ब्राह्मणांनी दिलेळे एक 
बेनावट शुद्धिपत्र बोपदेवाच्या नावावर खपविले जाते. 
याचा समाप्तिक्लेख पुढोलप्रमाणे आहे- 
४! निध्यंवरयमक्षोणीसंयुते शालिवाहूने । 
माघे गुक्‍्ले च पंचम्यां सर्वजिन्नामवत्सरे 1२४ 
श्रीमद्ज्ञानेशचरणयुगुळे सुरसेविते । 
वोपदेवेन ग्रथितं शुद्धिपत्रं समपितम्‌ ॥ २५॥ ” 
या शुद्धिपत्तातील “ निध्यंवरयमक्षोणी ” या 
शब्दवंधामध्ये निधि (९), अंबर (०), यम (२) 
आणि क्षोणी (१) हो शब्दप्रतीके आहेत. त्यांतून 
१२०९ हा शक प्राप्त होतो. 
संमिश्र कालनिदेंश् 
अंकाक्षरे आणि शळ्दप्रतीके यांचा संमिश्र वापर 
करण्याची प्रथाही रूढ होती. वि. भि. कोलते यांनी 
संपादित केलेल्या लोळाचरित्रासाठी वापरलेल्या ' वी. 
आघधारप्रतीत “ दातं पोडपंवेदमेकं म्हणजे १६४१ हा 
शक अशा संमित्र पद्धतीने नोंदविळेला आहे. 
श्के १६०९ मध्ये समाधिस्थ झालेल्या उद्बोध- 
नाथाच्या दहा ओव्यांच्या ज्ञानेश्‍वर-चरित्रात “ रविशक- 
थत एक तयावरी” (१२०१), « भानकषतभान ” 
(१२१२), “ सूर्यअष्ट दाहोशक शत ( १२ १८) असे 
संमिश्र पद्धतीचे कालोल्लेख येतात. 
क्वचित शतकाचा निदेश न करता फक्‍त चाल 
वष सांगण्याचीही प्रथा होती. उदा., इतुकीयानंतर 
तुरकान जाळे त सकु १६ मन्मथ संवत्सरे ” (भा. इ. 
स. मं. इतिवृत्त, शके १८३४, पृ. १३५ ). कोलते- 
संपादित ळीळाचरित्राच्या ' गो. ' आधारप्रतीत “ सके 
१४ सरावण वदि चोयी : वार सोमवार : तदीनी 
लीखीते ” असा कालनि्देश आहे. तो देखील तत्कालीन 
चालू वर्षाचा असावा असे वाटते. 
ण शकानंतर विकल्पाने संवत्सराचे नाव येते. 
हाराष्टरात शि हह 
मल बीन या का चक्राप्रमाणे वर्षनामे 
स नही क॑ राशी अंतर तोडण्यास 
जो काल डागत तो या चक्रातील एक वर्षांचा काल 
असतो. सुर्येसिद्धान्ताप्रमाणे सौर वर्ष सुमारे ३६५ 
दिवसांचे, तर बा्हुस्पत्य वर्ष सुमारे ३६१ दिवसांचे 
असते. प्रावीन कालनिदेशांत 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानेशश्‍वरीचा ठेखनकाल प्‌ 


जमला तरी तिथी आणि वार यांमध्ये जो गोंधळ 
भाढळतो त्याचे मूळ या दोन कालगणनांतील दिन- 
संख्येच्या तफावतीत शोधता येते. 

संवत्सरानंतर मास, तिथी, वार, नक्षत्र इ. तपद्लील 
देण्याची प्रथा आहे. कालनिदेश संपल्यावर प्राय: 
ग्रंथकार वा प्रतलेखकाचे नाव व लेखनस्थलाचा उल्लेख 
येतो. क्वचित पोथीच्या धन्याचे, वा ती दान करणाऱ्या 
दात्याचे नावही येते. यानंतर सिद्धिमंत्र वा दृष्टदेवता- 
चेनाने ग्रंथसमाप्ती होते. 


ज्ञानेश्वरीचा समाप्तिलेख 

ज्ञानेश्‍वरीची मांडणी गीतेच्या इलोकांवर प्रवचने 
करावीत अशा धर्तीची आहे. मधूनमधून प्रवचनकार 
व श्रोते यांमध्ये होणारा संवादही तीमध्ये अंतर्भूत 
आहे. हे गीतेवरील भाष्य नसून भाष्यकारांते वाट 
पुसत ' होणारे भावाथंदीपक विवेचन आहे. त्यात 
पांडित्य आहे; परंतु पांडित्यप्रदर्शनाचा अभाव आहे. 
वक्त्याच्या डोक्यातील भाशय श्रोत्याच्या वा पाठकाच्या 
हृदयात प्रतिष्ठापित व्हावा म्हणून उपमारूपकादींची 
त्यात खैरात आहे. मराठीच्या नगरात ब्रह्मविद्येचा 
सुकाळ व्हावा हे लक्ष्य आहे. पूर्वार्धात काहीशी 
त्रोटक वाटणारी ही वागांगा उत्तरार्धात महानदीचे 
रूप धारण करते. गीतेच्या (७०० इलोकांवरील सुमारे 
९,००० ओव्यांचे हे रसमव धर्मंकीर्तन अठराव्या 
अध्यायाच्या १७७१ व्या ओवीबरोबर संपते. यापुढे 
जञानेश्‍वरीचा समाप्तिळेख चालू होतो. (संदर्भासाठी 
महाराष्ट्र शासनाने प्रकाशित केलेली ज्ञानेश्‍वरीची 
तिसरी आवृत्ती, इ. स. १९६३, वापरली आहे.) 
च्या समाप्तिळेखांची संरचना व आशय 
ने विचार केल्यास त्यात तीन स्तर 
आढळून येतात. त्यांस अनुसरून समाप्तिळेखाचे तीत 
कल्पिता येतात. क्रमांक १७७२ ते १७८० य़ा नऊ 
ओव्या पसायदानाच्या आहेत. हा प्रथम खंड होय. क्रमांक 
१७८१ ते १७८४ या ओव्य़ांमध्ये ग्रंथसमाप्तीच्या वा 
प्रतलेखनसमाप्तीच्या स्थलकालाचे विवरण येत. व 
द्वितीय खंड होय. क्रमांक १७८५ ते १७८८ _, ओढ 
ततीय वा अंतिम खंडाच्या होत. यात ज्ञानेश्‍वरीचा 


अठरावा अध्याय संपल्याचे सुचित, ग्रंथकर्त्याची मुद्रा, 
कदाचित ' पुडुतीं पुड॒तीं पुड्तीं | या नाथ पंथीय द्ब्द- 
प्रतीकांनी निर्देशिलेली ग्रंथसंख्या, अ तत्सदिती हा मत्र 


ज्ञावेश्‍वरी 
यांचा साकल्य 


खंड कलि 


व गीतेचा मोक्षयोग नावाचा अठरावा अध्याय संपल्याचे 
कथन येते. 
ग्रंथसंहितेमध्ये सच्चिदानंदवावांच्या ओवीस स्थान 
नाही. 
म्हणे निवृत्तिदासु ज्ञानदेवो 
समाप्तिळेखाच्या तिसर्‍या खंडात “ म्हणे निवृत्ति- 
दासु ज्ञानदेवो ' अशी ग्रंथकर्त्याची नाममुद्रा येते. या 
मृद्रेतील म्हणे ' हे वर्तमानकाली क्रियारूप व ' ज्ञान- 
देवो * हे प्रथमान्त संज्ञारूप चिन्तनीय आहे. सच्चिदा- 
नंदवाबांच्या ओवीत “ ते टीका केली ज्ञानेश्‍वरें ” असे 
कथन येते. यात “केली ' हे भूतकाळी क्रियाखू्प व 
*“ज्ञानेशवरे ' हे तृतीयान्त संज्ञारूप येते. त्यातून 
ग्रंथरचनेची कृती पुर्वीच होऊन गेली आहे असा 
आडशाय प्राप्त होतो. अश्याच प्रकारे, दुसऱ्या खंडातील 
१७८४ व्या ओवीत “ केलें ज्ञानदेवे गीते देशीकार 
लेणे" या विधानातही कर्ता तृतीयान्त व कृती 
भूतकाळात आहे. त्यातूनही ज्ञानेश्वरीचे लेखन पूर्वीच 
होऊन गेले आहे असा आशय प्राप्त होतो. दुसर्‍या 
खंडातील ओव्या ग्रंथकार, लेखनस्थल इत्यादी तपशील 
देणाऱया आहेत असे मानल्यास तिसर्‍या खंडात ग्रंथ- 
काराची नाममुद्रा व अठरावा अध्याय संपल्याचा निदेश 
इत्यादी येण्याचे कारण काय ? पहिल्या खंडातील 
पसायदानामध्ये येणारे “ एणें वचने ज्ञानदे3” सुखिया 
जाला ” हे निवेदनही त्रयस्थाने केल्यासारखे आहे. या 
व पुढे निर्देशिलेल्या अन्य कारणांनी खंड एक व खंड 
दोन यांचे भायोजत ज्ञानेश्‍वरीच्या संहितेत मागाहून 
झाले आहे असे मानण्याकडे प्रवृत्ती होते. 
ऐसें युगीं वरि कळी 
समाप्तिलेखाचा दुसरा खंड खालीलप्रमाणे आहे - 
“ ऐसें यृगीं वरि कळी । आणि महाराष्ट्रमंडळीं ॥ 
श्रीगोदावरिचां कुळीं । दक्षिणिलीं ॥ १७८१॥ 
तेथ भुवनेकपवित्र । अनादि पंचक्रोशक्षेत्र । 
जगाचें जीवनसूत्र । जेथ श्रीमहाळसा ॥ १७८२॥ 
तेथ इंडुवंशविलासु । जो सकळकळां निवासु । 
व्यायातें पोखीत क्षितीशु । श्रीरामचंद्र ॥ १७८२३॥ 
तै माहेषान्वयसंभूतें । श्रीनिवृत्तिनाथसुर्ते । 
केलें ज्ञानदेवे गीते । देशीकार लेणें ॥। १७८४ ॥ 
या चार ओव्यांमध्ये ज्ञानेश्‍वरीची प्रस्तुत प्रत 
केव्हा तयार झाली, कोठे तयार झाली इत्यादी तपशील 
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द्‌ नवभारत 


येतो. प्रारंभीच कालनिर्देश आहे. तो “ ऐसें युगीं वरि 
कळी ” या शब्दबंधाने व्यक्त केला आहे. यातील 
“ ऐसें. ' हे ' ऐशीं ' या अंकाचे सप्तम्यन्त रूप आहे. 
“युगीं | हे “यृग' या शाब्दप्रतीकाचे सप्तम्यन्त रूप 
आहे. त्यातून दोन हा अंक प्राप्त होतो. * वरि "या 
परसर्गाने ' उपरि, वर, यावर, नंतर, उत्तरीं ' असा 
अर्थ ध्वनित होतो. ' कळी ' हे * कळा ” ( चंद्रकला ) 
या शब्दाचे सप्तम्यन्त रूप होय. त्यातुन एक हा अंक 
समजतो. या सर्वे शब्दवंधाने ८०२१ हो संख्या प्राप्त 
होते. ' अंकानां वामतो गतिः ' या सूत्राधारे या प्रतीचा 
शके १२०८ हा काल कळून येतो. 

हे प्रतिलेखन शके १२०८ मध्ये यादव साम्राज्याचा 
प्रशासनिक विभाग ' महाराष्ट्र मंडळ * यामध्ये गोदा- 
वरीची दक्षिणेकडील उपनदी प्रवरा हिच्या काठावरील 
नेवासे या म्हाळसादेवीच्या महाप्राचीन व पवित्र 
तीथक्षेत्री झाले. तेथे सवे कलांचा आश्रयदाता, न्यायी व 
वथ्वीचा पोशिंदा चक्रवर्ती राजा रामचंद्र याचे राज्य 
होते. त्या ठिकाणी श्ांकरपरंपरेतील श्रीनिवृत्तिदासांचा 
क्षिष्य ज्ञानदेव याने भगवद्‌गीतेस मराठी भाषेचा प्रस्तुत 
अलंकार चढविला. 

या चार ओव्यांचे अर्थलापन चूकीच्या मार्गाने 
होत राहिल्याने, शतकानुशतके ज्ञानेश्‍वरीचा लेखनकाल 
हे एक कोडे होऊन बसले होते. शके १२१२ पूर्वीही 
ज्ञानेशवरीची प्रत तयार झाली होती याचा हा बख्खळ 
पुरावा होय. विशेष म्हणजे या समाप्तिलेखात प्रतकार 
ज्ञानदेवांस “ज्ञानदेव ' असे संबोधीत आहे; ' ज्ञानेश्‍वर ' 
नव्हे. ओवी क्रमांक १७८७ मध्ये व प्रत्येक अध्यायाच्या 
शेवटी ग्रंथकाराचे नाव ' ज्ञानदेवो ' असेच आले आहे. 
ही प्रत ज्ञानदेवांच्या निर्वाणानंतर तयार झाली आहे 
हे त्यातील * केले ज्ञानदेवे गीते देशीकार लेणे 'या 
भतकालनिदर्शेक वाक्यावरून ध्यानात येते. १७८७ व्या 
ओवीत मात्र हा निर्देश वर्तमानकाळी भआाहे. तो मूळ 
संहितेचा भाग होय. 

माझा असा कयास आहे, को मुळात पसाय- 
दानाच्या व प्रस्तुत प्रतळेखनाच्या स्थलळकालासंबंधीच्या 
ओव्या ज्ञानेशवरीचा भाग नसाव्यात. ओवी क्रमांक 
१७७१ नंतर एकदम ओवी क्रमांक १७८५ व पुढील 
मजकर मूलसंहितेचा भाग असाव्यात, पसायदानाचे 
ळेखन व॒ आयोजन ज्ञानेश्‍वरीपठनाच्या एखाद्या 
समाप्ति-सोहळयाच्या निमित्ताने झाळे असावे. त्याचा 
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ग्रंथप्रवेशही ज्ञानदेवांच्या पश्‍चात झाला असावा. या 
सोहळ्याच्या वेळी ' विश्‍वेसरू रा3” ' म्हूणजे चक्रवर्ती 
राजा रामचंद्र उपस्थित असावा. त्यास, ' उपस्थितां- 
पेकी खास खास ग्रंथकारांचे इह व परलोकी कल्याण 
करावे * अशी ज्ञानदेवांनी प्राथना केली असावी व त्याने 
“ ही मागणी पुर्ण होईल ' असे आश्वासन दिले असावे. 
“या आश्‍वासनाने ज्ञानदेवांस आनंद झाला! हे निवेदनही 
भूतकाळी आहे. म्हणजे मुळातील पसायदान ओवी 
क्र. १७७२ पासून १७७८ पर्यंत मर्यादित असावे. 
समाप्तिलेखातील या प्रथम आणि द्वितीय खंडांचा 
प्रक्षेप कोणी केला असावा ? माझी अश्ली धारणा आहे 
को हे काम रामदेवराव यादवाचा करणाधिपति हेमाद्री 
याचे असावे. या धारणेस उपोद्वलक पुरावा तितकासा 
बळकट नाही. सांप्रत ते अनुमानच समजावे. 
हेमाद्री हा महादेवराव यादव व रामदेवराव 
यादव यांचा सेवक. त्यांची स्तुती करणे हे व्यावहारिक 
दृष्ट्या गैर नव्हे. आपल्या * ब्रतखंड ' या ग्रंथात तर 
दृढप्रह्रापासून महादेवरावापर्यंतच्या सर्वच यादव 
राजांची त्याने स्तुती केळी आहे. विशेष म्हणजे, य 
राजप्रशस्तीत कृष्णदेवाचा बाप जेतुगी याची प्रद । 
करण्यास वापरलेला इलोक रामदे 4 
क वरावाची स्तुती 
करण्यास योजलेल्या ओवीशी खपच साम्य दर्श 
तो इल्लोक असा आहे- री गो 
“ अथ सकल : 
पत तध्यवी त व 
मावत को मासीशश्लीव । 
तुगिर्नाम तस्मा-- 
देसमसमरधीरद्वेषिभूपालकाल: 1 
या श्लोकातील ' सकल 
व ' क्षितितलम्‌ पालनाय 
(दुसरा ) (शके १११६ते 
निवासु' असलेला व २ 
असा श्रीरामचंद्र यांच्या प्रशि 
साम्य आहे. 


१ घेणे 
जोडणे हे अप्रस्तुत नव्हे. नाही 
१६५१-१७१३ ) आपल्या * ज्ञाने 
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सांगतातच, की रामदेव व हेमाद्री यांना गीतार्थाची 
फार तळमळ होती व उभयत: वेरूळच्या लेण्यांत बसून 
ज्ञानेश्‍वरीचे पुररश्‍चरण करीत ! 


मूळ ज्ञानेश्‍वरीचा लेखनकाल 


ज्ञानदेवांच्या कोणत्याही प्रचलित जन्मशकामध्ये 
त्यांच्या जीवनातील वास्तवाला सामोरे जाण्याचे 
सामध्ये नाही. एक सिद्धपुरुष, त्रिकालज्ञानी महात्मा 
व राजगुरू म्हणून लीळाचरित्रामध्ये येणारी त्यांची 
प्रतिमा तयार होण्यास तत्पुर्वी दीघे काल लोटलेला 
असला पाहिजे. एका चक्रवर्ती राजाने त्यांचा अनुग्रह 
घेऊन त्यांस राजगुरुपदावर मनोनीत करण्यापूर्वी 
त्यांनी दीर्घ काल ज्ञानतपस्या केली असली पाहिजे. 
त्यांच्या साहित्यातील भाषेचा उद्दिलास हा दीघे- 
कालीन सामाजिक आणि सांस्कृतिक सहभुक्‍तीचा 
परिपाक होय. ज्ञानदेव आणि नामदेव यांचे साहचर्य 
ही ऐतिहासिक वस्तुस्थिती असेल, तर त्यांचे जन्मशक 
हे निखालस खोटे आहेत. बावीस वर्षांच्या ज्ञानदेवांच्या 
समाधिसमथयी सव्वीस वर्षांच्या नामदेवांची नारा, विठा, 
महादा, गोंदा ही चार मुले झाडलोट करणे, विडे 
वाटणे यांसारखी कामे करण्याइतकी प्रौढ असूच शकत 
नाहीत. शके १२०८ च्या हेमाद्रि-प्रतीने ज्ञानेश्‍वरीच्या 
लेखनकालाची अनुमाने साफ उडवून लावली आहेत. 
ज्ञानदेवांचे जीवन बावीस वर्षांच्या अत्यल्प आयुमंर्यादित 
चिणल्याने त्यांच्या नावावरील सुमारे पन्नास लहान- 
मोठ्या ग्रंथांचा आजवर गंभीरपणे विचारच झालेला 
नाही. 

अर्धशतकापूर्वी, संतसाहित्याचे गाढे अभ्यासक, 
महाराष्ट्र-भाषा-भूषण, वैकुंठवासी ज. र. भआजगांवकर 
यांनी आपल्या * संतशिरोमणि श्रोनामदेव आणि त्यांचे 
समकालीन संत या ग्रंथात म्हटले होते, 

“मला असें वाटतें कीं, ज्ञानदेव आणि नामदेव हे 
जरी समकालीन होते, तरी त्यांच्या जन्ममृत्युकालाचे 
जे शक हल्ली प्रसिद्ध आहेत ते खरे नसावेत....... 
ज्ञानेश्‍वरीरचनाकाली ज्ञानदेव हे चांगले प्रोढ असले 
पाहिजेत.....-- माझ्या मते, या कोड्याचा उलगडा 
करण्यास एकच मार्गे आहे व तो कोणता म्हणाल तर 
या सत्पुरुषांचे जे जन्मशक ह्ल्लो अति आहेत ते 
आणखी काही वर्षे मागे ढकलणे हा होय.” (पू. १३- 


१२२) 
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ज्ञानदेवांच्या आयुमेर्यादेची नोंद त्यांच्या * वाळछंद ' 
अभंगात सापडते. ज्ञानदेवांच्या संजीवन समाधीचे 
शेवटचे क्षण टिपणाऱ्या या अभंगात उपस्थितांपैकी 
कोणीतरी एक परिक्षिष्ट जोडून दिले आहे. या 
परिशिष्टाच्या ओळी पुढीलप्रमाणे आहेत- 
बाळछंदो बावीस जन्में । 
तोडिली भावाब्धीची कमे । 
चंद्राके तारांगणे । 
रश्में दान घेतला हरी ॥ 
या पंक्‍तींमधून ज्ञानदेवांचा जन्मशक ( अकराशे ) 
“बावीस ' , व निर्वाणशक 'बाराशें दोन ' होता हे 
सत्य हाती लागते. जन्मशकाचा निर्देश शतांकरहित 
आहे. निर्वाणशक चंद्राक (२) , तारांगण (०) आणि 
रश्मी (१२) या शब्दप्रतीकांनी केलेला आहे. त्यांचे 
वाचन शके १२०२ असे होते. कूटरचनांचा एक फायदा 
भसा आहे, की त्यांतील संदेश फारसा कुणाला कळत 
नसल्याने त्यांचा पाठ भ्रष्ट होण्याचा संभव कमी 
असतो. ज्ञानेश्‍वरीच्या हेमाद्रिप्रतीचा लेखनकालही 
असाच अबाधित राहिला आहे. काही प्रतींत ' वरी 
कळी ? ऐवजी “ परी कलीं ' एवढा फरक झाला आहे 
इतकेच ! 
ज्ञानदेवांचे आयुष्य बावीस वर्षांच्या मर्यादेत 
कोंबल्याने खरा गुदमराट कोणाचा ज्ञाला असेल तर 
नामदेवांचा होय. हे महासंत ज्ञानेश्‍वरांचे समकालीन 
होत. सुदैवाने त्यांच्या जन्मतिथीची सविस्तर नोंद 
उपलब्ध आहे. ठे 
*“ अधिक ब्याण्णव गणित अकरा शते । 
उगवतां आदित्य रोहिणीसी ॥ 
शुक्ल एकादशी कातिकी रविवार । 
प्रभव संवत्सर शालिवाहन शके ॥ ” 
कालनिदे्षातील संकेतांप्रमाणे नामदेवांचा जन्म- 
शक ११२९ असा पाहिजे. परंतु मग त्यांचे ज्ञानदेवांशी 
समकालीनत्व सिद्ध कसे होणार ? त्याचे वाचन या 
अभ्यासकांनी ११९२ असे करून टाकले ! या वर्षी 
: प्रभव ' संवत्सराऐवजी “* प्रमोद ' संवत्सर येते. 
नक्षत्रादी अन्य निर्देशही जुळत नाहीत. मग या धूते 
अभ्यासकांनी सांगितले, की आमच्या पठतात * प्रभव ' 
ऐवजी ' प्रमोद ' हाच पाठ आहे ! वस्तुतः शके ११२९ 
मध्ये प्रभव संवत्सर येते व कातिक शृद्ध एकादशीच्या 
दिवशी सुर्योदयसमयी रोहिणी नक्षत्रही लागते. हा 


ह: 
क... 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


... 


-” धू र प्र 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


र्ट नवभारत 


दिवस ७ नोव्हेंबर १२०७ असा आहे. या परिगणनेत 
एकच उणीव दिसून येते, की या तिथीला रविवार न 
येता बुधवार येतो. त्याचे कारण सौर व बाहुंस्पत्य 
पंचांगांतील विसंवादात शोधता येते. 

तात्पर्य, बाळछंदातील कालनिदेश हा ज्ञानदेवांच्या 
जीवनासंबंधीचा सर्वांत प्राचीन, समकालीन व सुसंगत 
कालनि्देश होय. ज्ञानदेवांचा निदेश लीळाचरित्रातील 
' ज्ञानदेवा झोटींग प्रसन्न ' या ८६ क्रमांकाच्या अज्ञात 
लीळेत आढळल्याने या कालनिर्देशावर वास्तवाचे 
शिक्कामोतेव झाले आहे. 

प्रश्‍न असा पडतो, की शके १२०२ मध्ये समाधिस्थ 
झालेले ज्ञानदेव शके १२१२ मध्ये ज्ञानेश्‍वरीचे लेखन 
कसे करणार? म्हणूनच शके १२१२ मध्ये ज्ञानेश्‍वरीचे 
लेखन झाले हा निव्वळ भ्रम होय. ते एक खोटे नाणे 
आहे. खोटया नाण्याचे प्रचलन फार. विवेकसिधूच्या 
पोथ्यांतही “ शके अकरा दाशेत्तर “ हा कालनिदेंा 
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असलेल्या पोथ्या आढळतात. अलीकडे हे सिद्ध झाले 
आहे, की मुकृंदराजाचा काळ शके १२७५ च्या आस- 
पास असून त्याच्या काव्यावर ज्ञानेश्वरीचा अतोनात 
प्रभाव आहे. 


सारांश, ज्ञानेश्वरीचे लेखन शके १२०२ पूर्वी 
झाले. कदाचित ते रामदेवरावाच्या राज्यारोहणानंतर, 
म्हणजे शके ११९३ नंतर व ज्ञानदेवांच्या निर्वाणापूर्वी, 
म्हणजे शके १२०२ या दरम्यानच्या काळात झाले 
असावे ज्ञानेश्‍वरीचे ज्ञात असे प्रथम प्रतिलेखन ' एसें 
युगीं वरि कळीं ' या वर्षी, म्हणजे शके १२०८ मध्ये 
झाले. ते हेमाद्रोने करविले असावे. परंतु त्याचा 
निदेश करणारी ओवी काही शतकांनंतर रचली गेली 
व प्रचारात आली. 


ज्ञानेश्‍वरी हा मराठो भाषेतील आद्य ग्रंथ होय व 
ज्ञानदेव हे मराठी भाषेतील भाद्य ग्रंथकार होत. 
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काल मार्क्सचा निरीश्वरवाद 


मुरलीधर पवार 


कालं माकसच्या मृत्यूला भाता शंभर वर्षे होऊन 
गेली आहेत. त्याच्या मृत्यूनंतर जगामध्ये सर्वच क्षेत्रांत 
आमूलाग्र परिवर्तन झाले. परंतु त्याने रचिलेल्या तत्त्व- 
व्यूहाचा प्रभाव आजही मानवजातीला प्रकर्षाने जाणवत 
आहे. तसे पाहिळे, तर त्याच्या क्तृत्वसंपन्न जीवनाचा 
बहुतांश काळ भांडवली समाजव्यवस्था व तिच्या अर्थ- 
शास्त्राचा अभ्यास करण्यात व्यतीत ज्ञाला. परंतु माक्‍संचा 
भांडवली अथंव्यवस्थेचा अभ्यास संकुचित हेतू मनाशी 
बाळगून केलेला मर्यादित अक्का क्षेत्राचा अभ्यास नव्हता. 
मानवी जीवन मर्यादित क्षेत्रांमध्ये विभागून ते समज- 
णार नाही; तसेच, वास्तवाच्या पृष्ठभागावर जे दिसते 
व जाणवते त्याचाच केवळ विचार करून भागणार 
नाही, याचे भान त्याच्यापाशी होते. मानवी जीवनाचा 
साकल्याने विचार करण्याची गरज आहे, हे इतिहास व 
तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासामुळे तरुणपणीच त्याच्या लक्षात 
आले होते. खरे तर, माणसाचे जीवन समग्रतेने समजून 
घेण्याचाच मार्क्सने आयुष्यभर प्रयत्न केला. त्याचा 
अर्थशास्त्राचा अभ्यास म्हणजे हे समग्र जीवन सवं 
अंगांनी समजून घेण्याच्या प्रयत्नातील एक भाग होता. 
माणसाचे भौतिक जीवन जर समजून घेतले नसते, तर 
त्याचा तत्त्वव्यूह चिद्‌वादी संकल्पनांच्याच पातळीवर 
राहिला असता. मानवी जीवनाची समक्षता, प्रत्यक्षता 
ही त्याच्या तत्त्वव्यूहाची आधारशिला आहे. या तत्त्व- 
व्यहाची बैठक त्याच्या द्वंद्रात्मक ऐतिहासिक जडवस्तु- 
वादी दृष्टिकोणावर अधिष्ठित आहे. या विश्‍वदृष्टि- 
कोणातूनच त्याने माणूस व त्याचे सृष्टीशी असलेले 
नाते व त्याचे समाजजीवन समजून घेतले व आपले 
क्रांतिकारक विचार जगासमोर मांडले. याच विश्‍व- 
दष्टिकोणातून त्याने मांडलेल्या निरीदवरवादाचे महत्त्व 
तैमजन घेतले पाहिजे. माकसंच्या तत्त्वव्यूहाची सेद्धा- 
न्तिक बैठक त्याने तत्कालीन जमन तत्त्वविचारांची जी 
समीक्षा केली, तीमध्ये दिसते. ही चिकित्सक समीक्षा 
व त्यातून स्पष्ट झालेला त्याचा तत्त्वग्यूहू मानव- 

न. भा. ९ 


जातीच्या इतिहासाचे वास्तव रूप आपल्यासमोर उभे 
करतो. 

तरुण मावसंने आपल्या क्रांतिकारक जीवनाच्या 
प्रारंभीच लिहिले आहे: ' जमंनीपुरता विचार करायचा 
म्हटला, तर धर्माची चिकित्सा वहुतांशी पुणे झाली 
आहे. धर्मचिकित्सा किवा समीक्षा ही समग्र समीक्षेचा 
आधार आहे. ' पुढे तो म्हणतो, धर्मावरील किवा 
स्वर्गकल्पनेवरील टीकेचे रूपांतर राजकीय जीवनाच्या 
समीक्षेत केले पाहिजे. ' 

वरील उद्दिष्टाची परिपूर्ती माक्‍संने आपल्या पुढील 
जीवनक्रमामध्ये करण्याचा प्रयत्न केला. आपल्या बहुतेक 
प्रमुख पुस्तकांच्या नावांमध्ये * 07तृए2' म्हणजे 
* समीक्षा ' असा उपमथळा त्याने कटाक्षाने दिला आहे. 
माक्स मानवी अस्तित्वाचा जीवनपट ऐतिहासिक दृष्टि- 
कोणातून आपल्यासमोर ठेवतो. मानवी जीवन पुर्वप्राप्त 
गृहीतकल्पनांच्या आधाराने समजून घेता येणार नाही, 
हे तो बजावून सांगतो. कारण प्रत्यक्षणत वास्तवाला 
जर आपण सामोरे गेलो नाही, तर चिद्वादी तत्त्व- 
प्रणालीने मानवी अस्तित्वाभोवती जे रहस्यमय गूढतेचे 
वलय निर्माण केले आहे, त्या वलयामागे दडलेले 


सत्य आपल्याला कधीच दिसणार नाही. धर्मंप्रणीत 


कल्पनाबंधांमागील रहस्य जसे उलगडणार नाही, तसेच 
भांडवली अर्थशास्त्राने त्रिकालाबाधित सत्ये म्हणून 
घोषित केलेल्या प्रमेयार्थामागील ( (:9(९४01125 ) 
भीषण वास्तवही आपल्याला समजणार नाही. ही 
चिद्‌्वादी विश्‍वदृष्टिकोणाने प्रवतित केलेल्या आकलन- 
प्रक्रियेची किंवा विचारपद्धतीची किमया भाहे. म्हणून 
धर्मसमीक्षा ही समग्रसमीक्षेची आधारजिला आहे असे 
भास म्हणतो. कारण धर्म हा मानवी आत्मदुराव्याचे 
दृढीकरण प्रमाण मानतो. ही मानवी परात्मता, स्वत:- 
पासून विलग होण्याचा हा मनोव्यापार, पवित्र व 
अपवित्र या भेदावर उभे राहिलेले स्तरात्मक सातवी 
समाजजीवन, प्रत्यक्ष सृष्टी व अतिभौतिकता या सर्व 
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भेदांनाही धर्म प्रमाण मानतो; म्हणूनच माक्‍संच्या 
तत्त्वव्यूहाला धर्मसमीक्षेचा जो आधार आहे, तो समजून 
घेतला पाहिजे. धर्भेसमीक्षेमुळेच विश्‍व, मानव व त्याचे 
सामाजिक जीवन यांच्या परस्परसंबंधांचे माक्‍संचे 
भ्ाकलन स्पष्ट झाले असून त्याची मानवनिष्ठ नैतिक 
भूमिका व क्रांतिकारक कृतिशीलता यांमधील सुसं- 
वादित्व अधिक अथंपुर्ण झाले आहे. 
माक्संच्या या भूमिकेचे नेमके आकलत त्याच्या 
सर्वच टीकाकारांना झाले होते, असे म्हणता येत नाही. 
त्यामुळे वालपणी मार्क्सवर योग्य ते धामिक शिक्षणाचे 
संस्कार न ज्ञाल्यामुळे पारंपरिक धार्मिक अनुभवांपासून 
तो वंचित राहिला; व पुढे तरुणपणी हेगेल व त्याच्या 
शिष्यांच्या पुरोगामी विचारांच्या प्रभावामुळे त्याचा 
धर्मविरोधी व निरीइवरवादी दृष्टिकोण दृढ झाला, 
असा त्यांनी निष्कर्ष काढला. या कारणमीमांसेतून असे 
सूचित होते, को तरुण माक्‍सं स्वतंत्रपणे विचार करायला 
असमर्थ होता. हा समज कसा चुकीचा आहे हे प्रथम 
पाहिले पाहिजे. 
साक्‍पतवर बालपणी शालेय जीवनात झालेल्या 
धाभिक संस्कारांवावत वराच पुरावा उपलब्ध माहे. 


(न 


तसे पाहिले तर मारक्संच्या आईवडिलांची घराणी ज्य 
धर्मपरंपरेचे पालन करणारी होती. त्यामुळे माक्‍संच्या 
व्यक्तिमत्त्वावर या दोन्ही घराण्यांच्या परंपरेचा पडलेला 
प्रभाव नाकारता येत नाही, असे माक्‍संचे एक चरित्र- 
कार डेव्हिड मॅक्लेलान म्हणतात.' अर्थात या 
संस्कारांच्या प्रभावाचे अचूक मूल्यमापन करणे मात्र 
कठीण आहे, असे त्यांचे मत आहे. माक्‍संचा पिता 
हेन्रिक मार्क्स याच्या व्यक्‍्तिमत्त्वामध्ये ज्य घमं- 
परंपरेचे संस्कारविशेष मात्र क्षीण व ऐहिक रूपात 
दिसतात. हेन्रिक माक्‍संच्या उदारमतवादी दष्टि- 
कोणाबद्दल मात्र दुमत होण्याचे कारण नाही. शतकान- 
शतकांच्या सनातनी ज्यू परंपरेच्या प्रभावापासून तो 
मुक्त होता. ज्यू धर्मीयांना भेदभावाने वागविले जाते 
याच त्याच्या मनात खंत होती. ते भेदमाव नाहीसे 
व्हावत म्हणून त्याने आपल्या परीने प्रयत्नही केळे 
परंतु या भ्रयत्नांना यश्न येण्यासारखी परिस्थिती नव्हती. 
म्हणूनच त्याने स्प्रिचन धर्माचा स्वीकार केला 
परतु त्याच्या जीवनदृष्टीवर मात्र प्रवोधनकालीन 
मानवतावादी मूल्यांचाच अधिक प्रभाव होता. परंपरा- 
वादी ज्यू धर्माचे त्याला आकर्षण नव्हते, त्याच्या 


अनुक्रमणिका 
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दृष्टिकोणावर अठराव्या शतकातील फ्रेंच वृद्धिप्रामाण्य- 
वादाचा पगडा होता. त्याची नात, एलिनर माक्‍्सं 
हिने आपल्या आजोबांविषयी लिहिले आहे : ' घट 
१४१७ $.€लू8त 1 ॥९८ श]लाला 1तटच5 जीएाट 
हाटाग[2७1(]] टह्याा७/ 01 01015, 7000101, 
पटि ्याते क्ला. गट याट 115 लावा ट वयात 
०155९8 139 11081." त्याची ईश्‍वरावरील श्रद्धा 
नेतिकतेने प्रेरित झालेली होती. आपल्या मुलाला त्याने 
एका पत्रात जो उपदेश केळा आहे, त्यात त्याचा जीव- 
नाकडे पाहण्याचा दृष्टिकोण प्रतिविवित ज्ञाला आहे. 
त्या पत्रात तो लिहितो : ' ईशवरावरील श्रद्धा हाच 
नैतिकतेचा आधार आहे. तुळा ठाऊक आहे, कौमी 
धर्माध माणूस नाही. परंतु मला असे वाटते, की माण- 
साला भाज ना उद्या श्रद्धेची गरज ही भासतेच. 
माणसाच्या आयुष्यात केव्हा केव्हा असे क्षण येतात 
की, परमेश्‍वराला नाकारणारा माणूसही परमेश्‍वरा- 
समोर नतमस्तक होतो.! १ 

मार्क्सचे आपल्या पित्यावर उत्कट प्रेस होते. 
तसेच, ज्यू परंपरेनुसार पितृप्रधान कौटुंबिक व्यवस्थेचा 
पिता-पुत्रांच्या कौटुंबिक संबंधावर झालेला परिणामही 
"करतायेत नाही. त्यामुळे माक्‍संच्या सुरुवातीच्या 
वचारिक जडणघडणीचा विचार करताना त्याच्या 
पित्याच्या व्यक्तिमत्त्वाचा प्रभाव विचारात ध्यावा 
कागतो. माक्‍संच्या शाळेय जीवनामध्ये या संस्कारांचे 
कक शत जात हणा 
संस्कारांचा आपल्याला प्रत ठे त्य ह वांत १ 
वरील निबंधात म तत पड या विषया- 
इतिहास आपल्याला नयी हणता : * मानवजातीचा 
अपरिहायताच शिक? हो ह आ कुर ले मक 
हजाम की ख्प्रस्ताशी झालेल्या या 
स्या 1 गाण आपल्या प्रेमळ नजरेने 

., "प न्याहाळतो. ईश्‍वराविषयी वाटणारी 
छतज्ञतेची उत्कट भावना आपल्या हृदयात उचंबळन 
येते आणि आनंदोत्साहाने आपण त्याच्या समोर गये 
र त्याच्या समोर गुढघे 
टकून लीन होतो. अ 

* व्यक्‍्तिमात्रांचा 
विचार जेव्हा ञञापल्या 
कोणता अनुभव येतो ? 


किंवा माणसाच्या जीवनाचा 
मनात येतो, तेव्हा आपल्याला 
आपल्याला माणसाच्या हृदयात 

ळी दिव्यत्वाचा ( 101119 ) स्फुल्लिंग दिसतो. 
क्षेने झपाटून गेलेले, उत्कट ज्ञानलालसेने आणि 
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काले मार्क्सचा निरीदवरवाद 


सत्याचा शोध घेण्यासाठी प्रयत्तशील असलेले माणसाचे 
रूप आपण पाहतो. ' 

माक्‍संच्या शाळेय जीवनातील अखेरीच्या काळात 
( १८३५ ) लिहिलेल्या या निवंधात जे विचार त्याने 
प्रकट केले आहेत, त्यांवर त्याचा पिता व त्याचा 
धर्मोपदेशक शिक्षक, जोसेफ कुप्पर ( 13580! ]ळ्ल 
एर]! ) यांचा प्रभाव दिसतो. कुप्पर हेन्रिक 
माक्‍संचा मित्र. त्याच्या धार्मिक विचारांवर कान्टचा 
प्रभाव होता. त्याला माणसाच्या नेतिक जीवनाबहृळल 
अधिक आस्था होती. संकुचित सांप्रदायिकतेचा धिक्कार 
करून त्याने स्त्रिस्ताचे जीवन व त्याचा मानवतावादी 
घर्म यांचीच शिकवण ट्रायरच्या चर्चमध्ये दिली. 
मार्क्सच्या या धामिक विचारांमध्ये पारंपरिक परमार्थ- 
शास्त्रप्रणीत व अनुभवातीत ईइवराचा मात्र उल्लेख 
आढळत नाही. त्याच्या विचारावर जमंन प्रवोधन- 
कालीन मानवतावादाची छाप दिसते. ईश्‍वर, निसर्ग, 
विश्‍व या संज्ञा त्याने समानार्थी उपयोजिलेल्या दिसतात. 

मा्क्संवर बालपणात धार्मिक संस्कार न झाल्या- 
मुळे तो निरीश्वरवादी झाला, हा निष्कर्ष निराधार 
व अयोग्य आहे. बालपणात व नंतरही तत्कालीन परि- 
स्थितीनुरूप जे घामिक संस्कार यग्रोचित होते, ते झाले 
होते. स्त्रिचन धर्मातील काही तत्त्वांनी, शिकवणीने 
मार्क्सचे संवेदनाशील मन प्रभावित झाले होते. याचे 
प्रत्यंतर त्याने आपल्या निबंधात व्यक्‍त केलेल्या विचारां- 
वरूनही येते. अर्थात तों निस्सीम ख्त्रिश्‍चन धर्मप्रवृत्तीचा 
होता किवा नाही, हा एक वेगळा प्रश्‍त आहे. 

हेगेल व त्याच्या शिष्यांच्या संदर्भात जी कारण- 
मीमांसा मांडली जाते, तीदेखील मार्क्संप्रणीत निरी- 
5इवरवादाविषयीच्या उथळ आकलनावर आधारलेली 
भाहे. कारण, एक म्हणजे प्रचलित तत्त्वविचारांना 
भाबडेपणाने मान्यता देणाऱ्यांपैकी माक्स नव्हता. तसेच, 
हेगेळच्या सर्वच शिष्यांच्या निरीश्वरवादी भूमिकेला 
सुसंगत व सखोल तत्त्वविचारांचा आधार होता, 
असेही म्हणता येत नाही. हेगेलच्या बाबतीत तर हा 
प्रत्यय प्रकर्षाने जाणवतो. हेगेलला धर्माचे कमकांडमूवत 
लौकिक स्वरूप जरी मान्य नव्हते, तरी देखील तो छुपा 
घर्मनिष्ठ व ईश्‍वरवादीच आहे, असे मार्सचे मत होते. 
पुढे हेगेल, तरुण डावे हेगेळवादी, फॉइरबाख यांचा 
अधिक विस्ताराने परामर्श घेतला आहे. मावर्सने कोण- 
ताही विचार किवा तत्त्वप्रणाली भाबडेपणाने, चिकित्सा 
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न करता मान्य केली नाही. माक्‍कसंचा निरीइवरवाद ही 
त्याच्या तात्त्विक धर्ममीमांसेची फलनिष्पत्ती आहे व 
ती त्याच्या विवदृष्टिकोणाशी व मानवनिष्ठ जीवन- 
दृष्टीशी सुसंगत आहे. 

मा्कसंच्या निरीश्‍वरवादाचे असेही स्पष्टीकरण 
करण्यात येते कौ, त्याने डावपेचात्मक उपयुक्ततेच्या 
दृष्टीनेच निरीशवरवादाचा आग्रह धरला. म्हणजे, 
सत्ताधारी वर्गांच्या हातातळे एक साधन म्हणून धर्माचा 
जो उपयोग केला जातो, त्यालाच माक्‍संचा प्रामुख्याने 
आक्षेप होता. त्याचा निरीदवरवाद म्हणजे धमंगुरू 
किवा पुरोहितशाही यांच्याविरुद्ध त्याने केलेले वाग्युद्ध. 
यातून असे सुचित केले जाते, की जेव्हा धमं ही 
सत्ताधारी वरिष्ठ वर्गाच्या हितसंबंधांचे रक्षण करणारी 
प्रातिनिधिक शक्‍ती नसते, तेव्हा मा्क्संला हा घटक 
महत्त्वाचा वाटत नाही. हे स्पष्टीकरणही मार्क्संची 
तत्त्वदृष्टी योग्य रीतीने समजून न घेतल्यामुळे मांडले 
जाते. मार्क्सचा धर्मविरोध मूलभूत स्वरूपाचा होता. 
त्याच्या या मूलभूत तात्त्विक भूमिकेची चाहूल तरुण- 
पणी त्याने डॉक्टरेटसाठी जो प्रबंध लिहिला, त्यांच्या 
प्रस्तावनेतील निवेदनावरूनही येते." त्याने धर्म, 
पृरोहितशाही यांनाच केवळ विरोध केला असे नाही, 
तर ईश्वराचे अस्तित्वही नाकारले. प्रारंभीची त्याची 
ही भूमिका मात्र मानवी स्वसंवेद्तेचे ( 5र्ला- 
ट०]5९0०ए811655 ), जाणिवेचे, स्वयंप्ररेणेचे महत्त्व 
प्रतिपादन करणारी होती. ग्रीक अभिजात तत्त्वज्ञानाचा 
अभ्यात करीत असताना मादर्संच्या असे लक्षात आले 
की, अँरिस्टॉटलोत्तर तत्त्वविचारांमध्ये माववी स्वसंवे- 
द्यतेचे सर्वे अंगांनी विदलळेषण करण्यात आले आहे. तरुण 
हेगेलवाद्यांच्या तत्त्वविचारामध्ये हो प्रधान संकल्पना 
होती. हेगेलनेदेखील अँरिस्टॉटलोततर काळातील तत्त्व- 
विचारांमध्ये प्रामुख्याने मांडलेल्या या संकल्पनेचा 
निदेश केला आहे, परंतु हेगेलच्या चिद्वादी तत्त्वदृष्टीने 
सीमित झालेल्या या संकल्पनेला तरुण हेगेल्वाद्यांनी 
चिद्‌वादाच्या कोंदणातून बाहेर काढले. त्यांनी तिला 
प्रत्यक्ष मानवी संज्ञेचा, जाणिवेचा, प्रेरणेचा संदर्भ 
दिला व त्यातून एक निरंकुश असा तत्त्वविचार 
बनविला. त्यांच्या दृष्टीने साणसांच्या जाणिवेचा 
विकास अखंडपणे होत असतो. विकासाची ही प्रक्रिया 
चालू असताना माणसाच्या असे लक्षात येते, की ज्या 
चिद्‌्वादी शक्तींचे अस्तित्व-उदाहरणाथ, धामिकता- 
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मानवी स्वसंवेदनेपासून ( 8९-८0115ट0प्ना155 ) 
विलग, स्वतंत्र कल्पिळेळे असते, ती खरे म्हणज, 
मानवी संज्ञेचीच निभिती असते. हेगेलने तत्त्वज्ञान व 
घर्म यांची एकात्मता गृहीत धरलेली आहे. हेगेल्चा हा 
चिदवादी दष्टिकोण माक्सं व तरुण हेगेलवाद्यांना 
मान्य नव्ह्ता. त्यांनी मानवी संज्ञेला प्रमाण मानले व 
तत्त्वमीसांसेच्या साहाय्याने तिच्या विकासाच्या भाड 
येणाऱ्या सर्व शक्‍तींचा व विचारांचा परामर्श घेऊन 
त्यांचे खरे स्वरूप उघड केले. परंतु या ठिकाणी एक 
गोष्ट लक्षात ठेवली पाहिजे. ती म्ह्णजे मानवी संज्ञेच्या 
आकलनावाबत मार्क्स व तरुण हेगेलवाद्यांच्या तत्त्व- 
दृष्टीमध्ये मूलभूत फरक आहे. तरुण हेगेलवादी मानवी 
संज्ञेला स्वयंभू मानतात. मार्क्‍्संच्या दृष्टीने मानवी 
संज्ञेसंबंधीचे हे आकलनही विपर्यस्त आहे. या दोन दृष्टि- 
कोणांतील मूलभूत भेदाचेअधिक विवेचन पुढे केले आहे. 

आतापर्यंत माक्‍संच्या निरोदवरवादासंवंधी, मुख्यत्वे- 
करून त्याच्या व्यक्तिगत जीवनाशी संवंधित अशी जी 
टीका केली जाते, तिचा विचार केला. अशा प्रकारची 
टीका ही बरेच वेळा पुर्वंगृहढूषित दृष्टिकोणातून किवा 
जाणूनबुजून मार्कसेविरोधी भूमिकेतून केली जाते. 
तसेच, साक्‍संचा एकूण दृष्टिकोण कसा भिन्न आहे हे 
समजून न घेतल्यामुळे ही अश्ली टीका केली जाते. 
अशा स्वरूपाच्या विश्ळेपणाचा मार्क्सचा निरीश्‍वरवाद 
समजून घेण्याच्या दृष्टीने उपयोग होत नाही. मा्क्संची 
धर्मचिकित्सा व ईश्‍वराचे अस्तित्व अमान्य करणारी 
त्याची तत्त्वदृष्टी त्याच्या द्रंद्वात्मक जडवस्तुवादी तत्त्व- 
व्यूहाचा अविभाज्य भाग आहे. त्याचा क्रांतिकारक, 
कुतिप्रवण व परिवतंनवादी मानवतावाद या भूमिके- 
शिवाय उभाच राहू शकला नसता. माक्‍संने * संपुर्ण 
मानवाच्या ( 112 (०(8] 11011 ) शकक्‍्यतेचे व त्याच्या 
सामाजिक जीवनाचे स्वप्न पाहिले. या संपूर्ण मानवाच्या 
जीवनाचा अं त्याच्या नेतिक स्वातंत्र्यात असून हे 
नैतिक स्वातंत्र्य त्याच्या सामाजिक नैतिकतेला विरोधी 
नाही, असे माक्‍संचे प्रतिपादन आहे. त्यासाठी धर्म, 
ईशातत्त्व इत्यादी कोणत्याही बाह्य चिदवादी शक्‍तींच्या 
मदतीची गरज नाही, अशी त्याची भूमिका आहे. 
माक्‍संच्या दृष्टीने व्यक्‍तिमात्रांची जबाबदारी म्हणजे 
त्यांची सामाजिक नैतिकता. माणसाच्या सामाजिक 
जीवनाचे हे आकलळूनच माणसाठा धामिकतेच्या पाक्ञा- 
तुन मुक्‍त करू शकेल. 
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ल्न जा 
१८३६ साली बलिन विश्वविद्यालयात प्रवेश 
मिळविल्यानंतर मार्क्संच्या विचारविइवात मोठे परि- 
वर्तन ज्ञाले,. वॉन विश्वविद्यालयात आणि तत्पुर्वीही 
जोपासलेला त्याचा व्यक्‍तिवादी, रोमॅंटिक व चिद्‌वादो 
दृष्टिकोण हळूहळू वितळू लागला, या व्यक्‍तिवादी 
रोमंटिक वृत्तीमुळेच प्रथम तो कान्ट व फिक्टे यांच्या 
चिद्वादी विचारांकडे आकषित झाला. वास्तवापासुन 
विलग अशी उच्चतम अमूर्त शक्‍ती, चेतनतत्त्व अधांतरी 
नांदत असते व तेच या वास्तवाचे आदितत्त्व व नैतिक 
अधिष्ठान होय, अशी या चिद्वादी तत्त्वविचारामागील 
श्रद्धा होती. हेगेळ्च्या तत्त्वविचारांचे अधिष्ठान चेतन- 
रूप प्रज्ञातत्वच आहे. हेगेलच्या या संकल्पनात्मक 
प्रज्ञावादाला, किवा वुद्धिप्रामाण्यवादाला ( ('खा०ल- 
(9) 7410114151) मात्र मार्क्सने आरंभीच्या या 
काळात नाकारले. परंतु त्याच्या मनातील संदेह, दंद्द 
नाहीसे झाले नव्हते. तत्त्वज्ञानाच्या अध्ययनामुळे त्याची 
जिज्ञासा वाढत होती. या जिज्ञासेमुळेच या काळात 
त्यान हृगळ्च्या संपुर्ण तत्त्वव्यूहाचा अभ्यास केला 
हेगेलच्या तत्त्वविचारांवर चर्चा करण्यासाठी तो 
तरुण हेगेलवाद्यांच्या क्लबचा सभासदही झाला. हेगेलने 
परज्ञातस्व अधांतरी नांदत नसून ते विशवांतर्गतच असते 
अस मानले. त्याच्या तत्त्वव्यूहाला विश्व व मानव 
नवत परस्परसंबंधांच्या इतिहासाचा आधार आहे 
मत, 
गा मळ वी ती विचारपद्धती 
आवरि वा क त होती. गातत्या मनातील 
*हॅ, हे या विचारपद्धतीच्या साहाय्याने 
नाहीसा करता येईल, असा माक्‍्संला विश्‍वास वाटू 
म १८३७ साळी आपल्या पित्याला लिहिलेल्या 
तह. ण होणाऱ्या या न्या 
विचारांचे नपूर्त स्वरूप ₹ त ता क का 
तत्त्व किवा प्रज्ञातत्व च दका यत कय 
मानले होते, त्याचे दत 3. विलग आहे, गी 
नाही, असा प्रश्‍न त्याच्या व यात न्या र होह 
हेगेलच्या तत्तवव्यूहांतगतच र क्ला पञ मतीचे 
हे प्रज्ञातत्त्व वास्तवातच मनवा नमक वी 
शोधण्याचा प्रयत्न त्याने सुरू मक ला 
"रू केला. 
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ट्या). जे चेतनतत्त्व वास्तवापासून वेगळे आहे 
असे चिद्वादी तत्त्वविचार मानतो, त्याचा उगम माण- 
साच्या ऐहिक जीवनातच होतो, या निष्कर्षाप्रत माक्सं 
येऊन ठेपला. हेगेलच्या तत्त्वव्यूहातील, विशेषतः त्याच्या 
डायलेक्टिवसमध्ये अंतभूत असलेल्या चिद्वादी तत्त्व- 
दृष्टीचे विपर्यस्त स्वरूप स्पष्ट करून त्या विचारपद्धतीला 
त्याने माणसाच्या सामाजिक जीवनाच्या आशयाचे 
परिमाण दिले. माक्‍संने हेगेलच्या तत्त्वविचारांचे जरी 
कठोरपणे परीक्षण केले, तरी हेगेलच्या विचारपद्धती- 
मध्ये अंगभूत असलेल्या परिवतंनशील गृह्दीतकाचे 
त्याने स्वागत केले. कारण दंद्रात्मक विचारपद्धतीमधील 
सर्जनशीलता माक्‍संच्या तेव्हाच लक्षात आली होती. 

या परिवर्तनाला चालना व वेग कसा मिळाला? 
हेगेलच्या तात्त्विक व ऐतिहासिक दृष्टीचा जर्मनीतील 
तरुण विचारवंतांच्या पिढीवर मोठा प्रभाव होता. 
काळं मार्क्स हा त्यांपैकी एक. परंतु लवकरच पंचविशी 
ओलांडण्यापूर्वी तो या प्रभावापासून मुक्‍त झाला. ' ठी 
तळापवप0ळा ० फढ ितृपट 00112१) 
1८010119 ' या १८५९ साली लिहिलेल्या आपल्या 
पुस्तकाच्या प्रस्तावनेत मार्क्स म्हणतो, 

“गण एट एट्टा 1842-43, 85 स्ताठा' 0 प"ा)२९ट 
[र] टाा$लाट हला”, 7 रीफ ”ठिपातृ 
॥1४5ल उ (1९ टा 0७ु 10०७001 र. 
1011७ (0_ तांडट55 १. 13 1110 95 
एवा] टा." 

* ऱ्हायनिश झायदटुंग ' या. प्रागतिक विचारांच्या 
वर्ज्वा वर्तमानपत्राचा संपादक म्हणून काम करताना 
त्याच्या विचारविश्‍वाला एक नवीन क्रांतिकारक 
परिमाण लाभले. क्रांतिकारक विचार मांडणारा एक 
घडाडीचा संपादक या नात्याने अनेक सामाजिक 
व राजकीय घटनांमध्ये तो गोवला गेला. आतापर्यंत 
तो हेगेलच्या तत्त्वविचाराने भारळेला होता. त्यामुळे 
सामाजिक जीवनामध्ये विचार व संस्कृती हेच प्रमुख 
आधारस्तंभ असतात, असा एक गाढ विश्‍वास सर्वेच 
तरुण हेगेलवाद्यां्रमाणे त्याच्याही मनात दूढ झाला 
परंतु संपादकत्वाच्या यरील जबाबदारीमुळं 
सामाजिक, राजकीय व नाथिक- म्हणजे 
क॒ जीवनाला भेडसावणार्‍या 


होता. 
त्याचा _ 
समाजाच्या भौतिक, ऐहि. 


अनुक्रमणिका 


प्रश्‍नांच्या स्वरूपाशी परिचय झाला. केवळ विचारांनाच 
प्राधान्य देऊन विचारांच्याच पातळीवर जीवनाचे 
आकलन करू पाहणारा दृष्टिकोण भ्रामक होता, हे 
मार्क्सच्या लक्षात आले. कारण या चिद्‌वादाच्या 
साहाय्यानेच सामाजिक जीवनातील प्रतिगामी शक्‍तींचे 
हेतू जोपासले जात होते, व त्यांच्या हिताचे रक्षणही 
केळे जात होते. हेगेलच्या इतिहासाच्या तत्त्वज्ञानाचा 
पिळवणुकीवर आधारलेल्या समाजातील स्तरनिष्ठ 
वर्गरचनेला एक मोठाच आधार मिळाला. या तत्त्व- 


ज्ञानानुसार सामाजिक घडामोडींचे उत्तरदायित्व 
माणसांकडे नसते. माणूस इतिहासाच्या, चेतन- 


तत्त्वाच्या हेतूंची परिपूर्ती करणारे एक साधन असते. 
त्यामुळे स्तरतिष्ठ रचनेची व समाजात विशेषाधिकार 
धारण करणार्‍या वरिष वर्गाच्या अवास्तव प्रतिमेची 
प्रतिष्ठा सामाजिक मनात दृढ होते. एक प्रतीकात्मक 
श्रेष्ठता या वर्गाना लाभते; व वास्तव व प्रतीकात्मक 
दृंदाने सामाजिक मानसिकता दुभंगते. सामाजिक 
विषमता, अन्याय, पिळवणूक, क्रोर्य या मानवी कृत्यांची 
कारणमीमांसा सामाजिक वास्तवाच्या माणसांच्या 
वरस्परसंबंधांच्या आधारावर केली जात नाही. कारण 
प्रचल्ति सामाजिक व्यवस्थेच्या चौकटीला दृढ करणाऱया 
विचारांचे स्वरूप पूर्वप्राप्त ब स्वयंभू मानळे जाते; 
आणि सामाजिक अन्यायांचा उगम दैवी बोजनेत 
शोधण्याचा प्रयत्न केला जातो. 

नोव्हूंबर १८४२ मध्ये अर्नाल्ड ऱ्यूजला लिहिलेल्या 
पत्रात मार्क्स म्हणतो, 

। . ळा एलाष्टाखा आ 1568153 ७1०१ 
८01671, 11 0॥७३ 115 ७७९४ 110 (0 1९8एला 
७६ (0 ए९८ खाणा, वाते 1) 2 चोला 0खा 
जी कडणाव्त उच्य, ० गाला 11153 ८ 
1९0179, 1. ७11 ८०018]5९ ण 1७९0." 


धर्माच्या बाबतीत माक्‍संपुढे काही मूल्भूत प्रश्‍न 
होते. धर्म, ईश्‍वर, परतत्त्व इत्यादी संकल्पनांचे उगम- 
स्थान कोठे असते ? या संकल्पना आकाशातून 
मानवी मतात प्रवेश करतात, की सामाजिक पोकळीत 
आपोआप त्यांचा जन्म होतो ? या घटिताचा व्यक्‍्ति- 
मात्रांच्या केवळ व्यक्तिगत मानसिकतेशीच संबंध असतो 
का, की माणसांच्या सामाजिक जीवनाशी ते निगडित 
असते ? भांबावलेल्या असहाय मानवी मनाला या 
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संकल्पना जो दिलासा देतात, त्याचे स्वरूप काय असते ? 
धर्माची ही भ्रामक गुंगी का टिकून राहते ? धामिकता, 
इइवरावरील श्रद्धा हे सर्व भ्रममूलक आहे, असा 
कितीही प्रचार केला, तरी मानवी मन या 'श्रामक 
कल्पनांचा त्याग करीत नाही. याचा अथर, माणूस ज्या 
पद्धतीने जीवनाचा, विश्‍वाचा अर्थ समजून घेतो, ती 
पद्धती चकीची आहे. मार्क्स मानवी जीवनाचा विचार 
विश्‍वांतर्गत सामाजिक जीवनाच्या संदर्भातच करतो. 
सामाजिक जीवनाच्या किंवा विद्ववाच्या बाहेर मानवाचे 
नाते एका अमूर्त शक्तीशी, चित्‌-तत्त्वाशी न केवळ 
विचाराच्या किवा संज्ञेच्या पातळीवर ना तेच खरे 
आहे असे मानल्यामुळे माणसाचा 'त्रम टिकून राहूता. 
या भ्रामक संकल्पना माणसाच्या प्रत्यक्ष सामाजिक 
जीवनक्रमात उऱ्ड्ववतात. परंतु चिद्‌वादी दृष्टिकोणा- 
नसार माणसाचे व्यक्‍तिगत व सामाजिक जीवन 
स्वयंभू तत्त्वसंकल्पनांवर अधिष्ठित असते. माणसाच्या 
या विपर्यस्त चिद्वादी आकलनातच धर्माची निमिती 
होते. बंदिस्त सामाजिक जीवनाच्या चौकटीत 
विपर्यस्त आकलनाला दुसरा पर्यायच नसतो. 
म्हणन मार्क्स म्हणतो, घामिकतेचे खरे अधिष्ठान 
माणसाच्या भौतिक परिस्थितीत, सामाजिक वास्तवात 
असते. जोपर्यंत माणसाच्या ऐहिक जीवनामध्ये परि- 
वर्तन होत नाही, तोपर्यंत त्याच्या जाणिवेला व्यापुन 
राहिलेल्या धर्म, ईश्‍वर, परतत्त्व या संकल्पनांचे आक- 
पंणही नाहीसे होणार नाही. धर्म आणि माणसाचे 
ऐहिक जीवन यांचे हे नाते जर समजले नाही, तर धर्म 
मानवी मनावर जो जवरदस्त प्रभाव गाजवितो, त्याचे 
कारण समजणार नाही. “ (0111001101 (0 एट 
(लातृण०र् एढछल'5 1110501119 ० 1,१05- 
110000 ” या १८४३-४४ साली लिहिलेल्या 
लेखात माकसंने हे नाते फार चांगल्या प्रकारे विशद केले 
आहे. या नात्याचे स्वरूप किती निकटचे व अंतर्व्यापी 
आहे हे समजावून सांगताना तो एकांगी भूमिका घेत 
नाही. धर्म ही माणसाची अफू आहे, असे जेव्हा माक्स 
म्हणतो, तेव्हा अफूमुळे माणसाला गुंगी येते इतकेच 
अभिप्रेत नाही; तर अफूपुळे माणसाची वेदना कमी 
होऊन तो तात्पुरते व भ्रामक का होईना, मानसिक 
सुख अनुभवतो. धर्माकडून मिळालेल्या सांत्वनामुळे तो 
सुखावतो याचीही मासे नोंद घेतो. माक्‍संचे हे सरवेच 
विवेचन खाली उद्धृत केळे आहे : 


नवभारत 


एप्रिल, १९९० 


* जर्मनीपुरती धर्मसमीक्षा प्रामुख्याने पुर्ण झाली 
आहे. धर्मसमीक्षा ही समग्रसमीक्षेचा आधार आहे. 

: अधाभमिक समीक्षेची वेठक पुढीलप्रमाणे विशद 
करता येईल : माणूस धर्म निर्माण करतो. धर्म 
माणसाची निमिती करीत नाही. जो स्वतःला अजून 
ओळखू शकत नाही, किवा जो आत्मभान हरवून 
बसला आहे, भशा माणसाची धर्म ही स्वसंवेदना, 
स्वत्वाची जाणीव ( $ल ल्ञा5ला0॥51055 ) 
आहे. तो त्याचा आत्मसन्मान ( $ल-लाल्याा | 
आहे. परंतु माणूस म्हणजे या जगाच्या बाहेर नांद- 
णारे अमूर्त अस्तित्व नाही. माणूस म्हणजे माण- 
साचे जग, राष्ट्र व समाज. हे राष्ट्र व समाज 
धर्माची निभितो करतात. हा धर्म म्हणजे विपयंस्त 
वैडिविक जाणीव ( '४ळत-लळाडला०81068 ). 
कारण राष्ट्र आणि समाज हेच एक उफराटे, 
विपर्यस्त स्वरूपाचे जग आहे. धर्म ही या जगाची 
संद्धान्िक आधारशिला आहे. तो त्याचा संक्षिप्त 
ज्ञानकोश आहे. त्याच्या तकंश्ास्त्राचा लोकप्रिय 
आकृतिवंध आहे. धर्म ही या जगाची आध्यात्मिक 
प्रतिष्ठा, उत्साह, -न॑तिक आधारशक्‍ती व गंभीर 
समग्रता आहे. धर्म हे या विपर्यस्त जगाच्या सांत्व- 
नाचे व समथंनाचे वशविक उगमस्थान आहे. 
म्हणजे मानवी सारतत्त्वाची (1111131) ८६ 
चमत्कारिक परिपूर्ती. कारण खरे म्हणजे, 
सारतत्त्व म्हणून वास्तवात 
नसते. म्हण विरुद्ध संघर्ष न 
रीत्या स या त्या ल 

द संघष; कारण धर्म 
या जगाचा आध्यात्मिक परिमळ आहे. 


ष्घ रि 
॥मिक क्लेश हे माणसाच्या भत्यक्ष यातनामय 
जीवनाचे एकाच वेळो 


व्यक्त झालेले रूपही 
व त्या ल्पाद्वारे नोंद हो असते, 


वलेला त्या 
त जीवना 
धिक्कारही असतो. धर्म म्हणजे मतच 


हेणजं पीडित, दु:खी मानव 
७. 6 ् 
प्राण्याने सोडलेला नि:उवास. धर्म म्हणजे ह्दयहीन 
जगाचे हृदय, आणि उदासीन परिल्थितीतले चैतन्य 
आहे. धर्म ही मनुष्यमात्रांची अफू आहे. 
* धर्म हे माणसाचे भ्रामक ३. 
| श्रामक सुख आहे. म्हण 
| वच र | 
त्याचा अंत होणे जरुरीचे आहे. परंतु वळी वे 
र > 
माणसाचे खरे सुख भ्रत्यक्षमत करणे न 
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कालं मार्क्सचा निरीइवरवाद १प्‌ 


भ्रम व आभास नष्ट करण्याची मागणी करणे 
म्हणजे, त्या समाजव्यवस्थेलाच उद्‌ध्वस्त करण्याची 
मागणी करण्यासारखे भाहे. धर्मंचिकित्सा प्हणजे 
माणसाच्या दुःखाश्रूंना कारणीभूत झालेल्या सामा- 
जिक परिस्थितीची चिकित्सा होय; कारण धर्म 
माणसाच्या दु:खाश्रूंनी भिजलेल्या जगाभोवतालचे 
एक वलय आहे. 


“ घधमंचिकित्सा माणसाचा भ्रमनिरास करते. 
भ्रममुक्‍्त झालेला माणूस विचार करू शकतो, 
कृतिशील होतो. आपले विचार व कृती यांनी भोव- 
तालचे वास्तव समजून घेऊन त्याला तो आपल्या 
श्रेयानुरूप आकार देतो. मानवी अस्तित्वालाच तो 
केंद्रस्थानी मानतो. धर्मं हा खरे म्हणजे 'भ्रममूलक 
सूर्य आहे. जोपर्यंत माणूस स्वतःला केंद्रस्थानी मानून 
स्वतःभोवती फिरत नाही, तोपर्यंत आभासांची 
वलये निर्माण करणारा धमंभास्कर माणसांभोवती 
फिरत राहतो. 


* वास्तवापलीकडे कल्पिलेले जग एकदा विरून 
गेळे, की ऐहिक जगाचे सत्य निविवादपणे सिद्ध केले 
पाहिजे. इतिहासापुढील ती मोठी कामगिरी आहे. 
धाभिकतेची जी रूपे मानवी आत्मदुराव्याला जन्म 
देतात, त्या रूपांमागे दडलेले सत्य स्पष्ट करून ऐहिक 
जगामध्ये भौतिक स्तरावर नांदणाऱ्या रूपांचे सत्य 
स्वरूपही उघड करायचे आहे. इतिहासाला साहाय्य- 
भूत होणार्‍या तत्त्वज्ञानासमोर ही तात्कालिक स्वरू- 
पाची कामगिरी आहे. म्हणजे, स्वर्गचिकित्सेचे 
रूपांतर ऐहिक जगाच्या चिकित्सेत, धर्मचिकित्सेचे 
रूपांतर विधिनियमांच्या ( लएटांझयाय 01140) 
चिकित्सेत व परमात्रश्ास्त्र (01००0100४9) चिकि- 
त्सेचे रूपांतर राजकीय जीवनाच्या चिकित्सेत 


होईल. ' * 
मार्क्सच्या दृष्टीने“ धार्मिक परात्मभावाची प्रक्रिया 


पहिल्या प्रक्रियेचा संबंघ असतो. दुसऱ्या प्रक्रियेचा संबंध 
माणसाच्या ऐहिक जीवनातल्या धडपडीशी असतो. 
माणूस जिवंत राहण्यासाठी प्रयत्न करीत असतानाच 
समूह किंवा सामाजिक जीवन निर्माण करतो. या 
सामाजिक जीवनाचे महत्त्वाचे अंग म्हणजे माणसांचे 
परस्परांमधील संबंध. या परस्परसंबंधांच्या स्वरूपात 
कालोघात परिवर्तन घडते व या संबंधांनाही एक 
विकृत, विपर्यस्त स्वरूप प्राप्त होते. मानवी जीवनाचे 
दोन स्तरांवर जे विभाजन होते, त्याच्या या दोन बाजू 
आहेत. त्यांचा परस्परांशी अतुट संबंध आहे. म्हणूनच 
मासं म्हणतो, “ धामिकतेतून निर्माण झालेले जग हे 
एका ऐहिक जगाचेच परिवतित रूप होय.” (* 1॥1८ 
एलाठाठप$ १४०॥त 15 प ९ लील एट 
7९2] ७४०॥त.') 

माणसाच्या ऐहिक जीवनातील देैन्यामुळे त्याच्या 
मानसिक शक्‍तींचा र्‍हास होतो. वौद्धिक पंगृत्वाने 
भ्रमिष्ठ झालेला हा माणुस एका विश्‍वबाह्य अमूर्त 
शक्तीला शरण जातो. या शरणागतीची प्रेरणा मात्र 
माणसाच्या ऐहिक जीवनातून मिळते. माक्‍संच्या दृष्टीने 
परात्मतेच्या मुळावरच प्रहार करण्याची गरज आहे. 
वर म्हटल्याप्रमाणे माक्स म्हणतो: 

* ऐहिक जीवनातील भोतिक स्तरावर माणूस जी 
परात्मता ( 6८01101110 €५1'311001101.) अनु- 
भवतो, ती त्याच्या खऱ्याखुऱ्या जीवनाशी निगडित 
असते. म्हणून ऐहिक जीवनातील परात्मतेचे उल्लंघन 
(91150010९128) करण्याचा किंवा तिला छेद- 
देण्याचा माणसे जेव्हा प्रयत्न करतात, तेव्हा ते 
प्रयत्त परात्मतेच्या दोन्ही अंगांना (आंतरिक व 
बाह्य) स्पर्श करतात. माणसांच्या या प्रयत्नांचे 
प्राथमिक स्वरूप हे प्रामुख्पराने त्यांचे खरेस्ुरे प्रत्यक्ष 
जीवन वरीलपैकी कोणत्या स्तरावर व्यक्‍त होत आहे 
यावर भवलंबून असते. ते जसे आहे तसेच (1००)) 
ती अनुभवतात, को केवळ त्याचा कल्पनात्म (10९9)) 
स्तरावर अनुभव घेतात, हे आकलन फार महत्त्वाचे 


माणसाच्या जाणिवेमध्य़े घडते, माणसाच्या आंतरिक 
विश्वाशी तिचा संबंध असतो. याविरुद्ध माणसाच्या 
प्रत्यक्ष ऐहिक जीवनामध्ये भौतिक स्तरावर आथिक 
परात्मतेची प्रक्रियाही चालू असते. माणूस जेव्हा वास्त- 
वाशी भिडन आपल्या जीवनाचा, विश्‍वाचा अर्थ समजून 
घेण्याचा प्रयत्न करीत असतो, तेव्हा त्याच्या जाणिवे- 
मध्ये एक विपर्यस्त जग आकारत असते. या निमितीशी 


आहे. कम्यूनिझमचा प्रारंभ निरीदवरवादाने होतो. 
परंतु आरंभी निरीश्वरवाद म्हणजे कम्युनिझम असे 
म्हणता येत नाही. कारण निरीशवरवादाची संकल्पना 
प्रामुख्याने अपूर्णच असते. निरीइवरवादामध्ये अनु- 
स्यूत असलेले मानवताप्रेम हे प्रथम तात्त्विक, म्हणजे 
अमूर्तच असते. परंतु कम्युनिज्मम या संकल्पनेद्वारे 
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मानवताप्रेमाचा जो प्रत्यय येतो, त्याचे स्वरूप वस्तुनिष्ठ 
असते. ते खरे व कृतिशील असते. 
चळ 6 ळ्न्ळ 

ज्या विपर्यस्त वास्तवाचा मार्क्स वर उल्लेख 
करतो, ते विपर्यस्त वास्तव हेगेल व त्याच्या डाव्या 
निरीइवरवादी णिष्यांच्या विचारात वेगवेगळ्या रूपांत 
दिसते. या विपर्यस्त वास्तवाचे उगमस्थान त्यांच्या 
चिदवादी दष्टिकोणात आहे. ही चिद्वादी प्रवृत्ती 
त्यांच्या विचारामध्ये जशी ढोबळ रूपात दिसते, तशीच 
ती सूक्ष्म स्वरूपातही नांदताना आढळते. एकूणच 
* जर्मन तत्त्वप्रणाली'मध्ये ( (जटागावा] 1९01089 ) 
ही प्रवृत्ती प्रकर्षाने जाणवते. मार्क्सने चिद्वादाच्या या 
सर्वच छटांचा परामर्श घेतला. मानवी जीवनाचे 
प्रेरणाकेंद्र किवा मूलाधार अतिमानवी शक्‍तीमध्ये 
किवा अमूर्त तत्त्वविचारामध्ये असतो, अशी चिद्- 
वादाची धारणा असते. माणूस व त्याच्या भोवताल्चे 
सामाजिक वास्तव यांच्या परस्परसंबंधांचे चिद्वादी 
आकलन त्यामुळेच गूढ वनते. या दृष्टिकोणातून हे 
संबंध उलटे दिसू लागतात. सामाजिक जीवन, तसेच 
समग्र वास्तवही तत्त्वप्रणालीचे मूर्त रूप आहे असे वाटू 
लागते. खरे तर, माणसाच्या सामाजिक जीवनक्रमात 
निरनिराळ्या तत्त्वप्रणालींचा जन्म होतो. परंतु हे सत्य 
चिद्वादी दृष्टिकोणातून अनुभवताच येत ताही. विचा- 
राच्या निरनिराळ्या रूपांत व वेगवेगळ्या स्तरांवर 
लांदणाऱ्या या जमन चिद्वादी दृष्टिकोणाची व त्या- 
मागीर गृहीतकल्पनांची मार्स सूक्ष्मपणे चिकित्सा 
करतो, व या दृष्टिकोणातून व्यक्‍त होणारे विपर्यस्त 
व भ्रामक आकलन स्पष्ट करतो. त्यातूनच माक्‍संची 
मानवनिष्ठ निरीश्वरवादाची भूमिका मूर्त व वस्तुनिष्ठ 
रूप धारण करते. चिद्‌वादाच्या या माक्‍्संप्रणीत 
चिकित्सेकडे आता वळले पाहिजे. 

जर्मन तत्त्वविचार आणि हेगेल्चा तत्त्वव्यूह 
यांमध्ये वर निर्देशिळेली जी चिदवादी प्रवृत्ती दिसते, 
तिचे स्वरूप विशद करण्यापुर्वी प्रम तिची कारण- 
मीमांसा थोडक्यात पाहू. कारण केवळ हेगेलचाच 
तत्त्वविचार या दृष्टीने प्रेरित झाला होता, असे नसून 
त्याचे पुरोगामी, स्वत:ला निरीइवरवादी समजणारे 
फॉइरबाखसारखे शिष्यही या तत्त्वदृष्टीने भारावलेळे 
होते. तसे पाहिले, तर ही प्रवृत्ती केवळ जमंन तत्त्व- 
ज्ञानापुरती मर्यादित नाही. मानजातीच्या इतिहासात ती 
आपल्याला सर्वत्र दिसते. काही ठिकाणी ती अतिसुक्ष्म, 


नवभारत 
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सखोल तत्त्वरू्पात दिसते, तर काही ठिकाणी तिचे 
स्वरूप स्थूल दिसते. 

अभिजात जर्मन तत्त्वप्रणाली दोन रूपांमध्ये ओळ- 
खली जाते. ही तत्त्वप्रणाली प्रॉटेस्टंट धर्मपंथाचे इह- 
वादी रूप म्हणून जशी ओळखली जाते, तसेच ती फ्रेंच 
राज्यक्रांतीचे सैद्धान्तिक समर्थन म्हणूनही ओळखली 
जाते. असे असले, तरी कान्ट, फिक्टे, शेलिंग व हेगेल 
यांनी फ्रेंच राज्यक्रांतीच्या सैद्धान्तिक भूमिकेची निमिती 
केली, असा याचा अर्थ नाही. फ्रेंच राज्यक्रांतीने उद्‌- 
घोषिलेल्या स्वातंत्र्य, समता व बंधुभाव या तत्त्वत्रयीतून 
जी जीवनमूल्ये मान्यता पावली, त्यांनी मानवी इति- 
दासाला एक नवीन कलाटणी दिली. प्रज्ञा / वुद्धि- 
प्रामाण्यवाद यांच्या अधिष्ठानावर मानवी स्वातंत्र्याचा, 
सामाजिक व राजकीय जीवनाच्या नवरचनेचा प्रयत्न 
झाला पाहिजे, असा विचार व वि्वास लोकमानसांत 
दृढ झाला. या घडामोडींचे ऐतिहासिक महत्त्व ओळखन 
त्यांची आपल्या चिद्वादी प्रवृत्तीला अतुरूप अशी 
मीमांसा जमन तत्त्वप्रणालीने करण्याचा प्रयत्न केला. 
हो मीमांसा प्रत्यक्ष घडलेल्या घटनांमागील सामाजिक 
परिवर्तनाचा आशय विचारात घेऊन करण्यात आलो 
नाही. मानवी प्रज्ञेनञा (1८85011) वेशिविक घडामोडींना 
चालना व दिश्या देणारे प्रेरणाकेंद्र मानून अमूर्त विचा- 
रांच्या स्तरावर केलेलो ती तात्त्विक किवा "सैद्धान्तिक 
मीमांसा होती. याचे कारण असे, कौ या जर्मन प्रबो- 
धनाची पाळेमुळे धर्मसुधारणावादी चळवळीत (रे लीळा 
18(101)) , म्हणजेच प्रॉटेस्टंट धर्मपंथात गुंतलेली 
होती. धर्मसुधारणावादी चळवळीच्या आरंभापासूनच 
लोकांच्या मनात ' स्वातंत्र्य ' या संकल्पनेच्या अर्थाला 
अमूर्त रूप प्राप्त झाले, स्वातंत्र्य म्हणजे ' आंतरिक 
मूल्य ' (111८ ए8]12). या आंतरिक मूल्याला स्वतंत्र 
अस्तित्व असते, त्याचा बाह्य जगाशी कसलाही संबंध 
नसतो, अशी शिकवण धमंसुधारणावादी चळवळीने 
प्रसृत केली. त्यामुळे हे आंतरिक मूल्य, म्हणजेच 
मानवी स्वातंत्र्य, समाजातील कोणत्याही प्रक 
गुलामगिरीबरोबर अविरोधपणे नांदू लागेल. 
सत्तेपुढे मान तुकविण्यातच मुक्‍ती मिळते, असे 
काही मूल्यविसंगती आहे, असे कोणालाही वाटेनासे झाले. 
कावाडकष्ट व दैन्य यांतच जीवनाची कृताथता आहे; 
इदवराला अशीच लेकरे प्रिय भार 
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प्रॉटेस्टंट धर्मंपंथाने आणखी एक कार्य केले. धामिक 
स्वातंत्रय मिळविलेल्या लोकांच्या भौतिक गरजा व 
मागण्यांना त्याने आंतरिक जीवनामध्ये वळवून 
प्रस्थापित समाजव्यवस्थेबद्दल लोकांच्या मनात अनु- 
कूलता निर्माण केली. ल्यूथर ज्या स्त्रिचनधर्मीय 
स्वातंत्र्याचा उद्घोष करतो, त्या स्वातंत्र्याची परिपूर्ती 
कोणत्याही वाह्य परिस्थितीवर अवलंबून नाही. या 
स्वातंत्र्याचा अनुभव आत्मानंदासारखा स्वतंत्रपणेच 
घ्यावयाचा असतो. मानवी सारतत्त्व आणि सामाजिक 
वास्तव यांचा परस्परांशी काहीही संवंध नसतो. 
स्वातंत्र्य, सौंदर्य, नैतिकता या संकल्पनांनी प्रेरित 
झालेले एक वेगळेच विव अस्तित्वात असते. हे विश्‍व 
बाह्य परिस्थिती व संघषे यांच्यापासून मुक्‍त असते. या 
विश्‍वाचा सामाजिक जीवनातील देन्याशी, विषमतेशी, 
कुरुपतेशी काही संबंध नसतो. हे विश्‍व ग्यक्‍्तिमात्रांच्या 
आत्म्यांत विलगपणे नांदत असते. जर्मन तत्त्वप्रणालीची 
सामाजिक वास्तवाशी एकरूप होण्याची ही जी प्रवृत्ती 
आहे, तिचे उगमस्थान वरील भांतरिक स्वातंत्र्याच्या 
संकल्पनेमध्ये आहे. 

या प्रवृत्तीमुळेचे जमंनीतील शिक्षित ' वग 
संघर्षमय व्यावहारिक जीवनापासून अलिप्त राहिले. 
आपल्य़ा बुद्धिनिष्ठेच्या बैठकीवर समाजव्यवस्थेची 
नव्याने रचना करण्यास हे वर्ग असमर्थ ठरले. आपल्या 
चिद्वादी प्रवृत्तीनुसार वुद्धिनिष्ठेची परिपूर्ती त्यांनी 
विज्ञान, कला, तत्त्वज्ञान, धर्म इत्यादी शाखांमध्ये 
करण्यात समाधान मानले. विचारांचे संद्धान्तिक क्षेत्रच 
त्यांना खरे वाटू लागले. खरे म्हणजे, जमन तत्त्व- 
प्रणालीने प्रज्ञा व वृद्धिनिष्ठेचा ( 109501 ) गौरव 
करेला. मानवी स्वातंत्र्याकांक्षेची नवीन युगाची ती 
गौरवगाथा होती. जुन्या सरंजामशाहीचा तो निषेध 
होता. आणि वृद्धिनिष्ठा म्हणजे चिकित्सक दृष्टिकोण. 
वास्तविक दृष्टिकोणाच्या साहाय्याने प्रत्यक्ष सामाजिक 
वास्तव समजून घेऊन त्यामध्ये परिवतन घडवून 
आणण्यासाठी या वर्गांनी प्रयत्नशील व्हायला हवे होते. 
परंतु तसे ज्ञाले नाही. ही चिकित्सक बुद्धिनिष्ठादेखील 
चिदवादाच्या आश्रयाला गेली. खरे म्हणजे, जमन 
संस्कृतीच चिद्वादी होती. या संस्कृतीला प्रत्यक्ष 
वास्तवापेक्षा त्याविषयीच्या संकल्पना, 


अधिक स्वारस्य होते. या संस्कृतीला 
व्यावहारिक 


वस्तुजात किवा व 

सारतत्त्वे यांतच 

कुतिस्वातंत्र्यापेक्षा वेचारिक स्वातंत्र्याचे, 
न. भा. २ 


अनुक्रमणिका 


न्यायापेक्षा नीतिमत्तेचे, माणसाच्या सामाजिक जीवना- 
पेक्षा त्याच्या व्यक्तिगत आंतरिक जीवनाचे महत्त्व 
अधिक वाटत होते. या चिद्वादी संस्कृतीने स्वतःला 
असह्य वास्तवापासून विलग करून घेतले. स्वतःचे 
स्वतंत्र अस्तित्व अखंडपणे जोपासले. स्वतःला सर्व 
त्रिकालाबाधित सत्यांचे आश्रयस्थान म्हणून समाधान 
मानले. या संस्कृतीमध्ये चिकित्सक वृद्धिनिष्ठेचा अंश 
होता, असे वर म्हटले आहे. तो क्रांतिकारक भंशही 
कालौघात लुप्त झाला. याचे कारण जमन चिद्‌- 
वादाच्या संकल्पनात्मक तत्त्वरचनेमध्ये उदारमतवादी 
समाजव्यवस्थेच्या तत्त्वांचा जो निर्णायक प्रभाव होता, 
त्यात शोधले पाहिजे. आपल्या वर्तुळाच्या कक्षेवाहेर 
जमन तत्त्वविचाराला जाताच आले नाही. 

हेगेलच्या तत्त्वव्यूहाला वर विशद केलेल्या जमंन 
चिद्वादी तत्त्वविचारांची पाहवंभूमी होती. जमंन 
तत्त्वप्रणालीने फ्रेंच राज्यक्रांतीचे एका नवीन युगाचा 
प्रारंभ म्हणन स्वागत केले. फ्रेंच तत्त्वविचारांचा 
सांधा आथिक विकास व औद्योगिक प्रगतीशी जोडला 
गेल्यामुळे फ्रान्समध्ये बुद्धिनिष्ठा हा आथिक विकासाचा, 
प्रगतीचा आधारस्तंभ बनला. परंतु जमंनीमधील 
परिस्थिती भिन्न होती. जमंनी हे औद्योगिक दृष्ट्या 
मागासलेले राष्ट्र होते. जीवनाच्या सर्वच क्षेत्रांत 
सरंजामशाहीचे प्राबल्य होते. बृद्धिप्रामाण्यवादाच्या 
बैठकीवर सामाजिक वास्तवामध्ये आमूलाग्र परिवर्तन 
करणे जमंनीमध्य़े अशक्यप्राय होते. त्यामुळे जर्मन 
तत्त्वविचार अंतर्मुख बनला. फ्रेंच राज्यक्रांतीने उद्‌- 
घोपिलेली मानवी स्वातंत्र्याची संकल्पना फ्रान्समध्ये 
नव्याने उदयाला आलेल्या मध्यमवर्गाला उंपक्रारक 
ठरली. सरंजामशाही व राजाची एकाधिकारशाही नष्ट 
करण्यात हा वर्गे यशस्वी झाला. म्हणून फ्रान्समध्ये 
वुद्धिप्रामाण्यवाद हा भावी औद्योगिक भांडवलशाहीचा 
आधारस्तंभ बनला. जर्मन तत्त्वप्रणालीला अभिप्रेत 
असलेला बुद्धिप्रामाण्यवाद मात्र व्यक्‍तिगत पातळीवर 
स्थिर ज्ञाला. जर्मन तत्त्वविचार मानवी स्वातंत्र्याचा, 
समतेचा प्रत्यक्ष सामाजिक जीवनाच्या संदर्भात विचार 
करू शकला नाही. या तत्त्वविचाराने या संकल्पनांचे 
केवळ चितन करण्यातच समाधान मानले. वुद्धि- 
प्रामाण्यवाद व स्वातंत्र्य या संकल्पनांना विचाराचे 
न्ाश्रयस्थान देण्याचा प्रयत्न करणारा हेगेलचा तत्त्वव्यूह 
हा सांस्कृतिक चिद्वादाचा अखेरचा आविष्कार होता." 
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हेगेलच्या तत्त्वव्यूहाचा आवाका फार मोठा आहे. 
आपल्या तत्त्वविचारामध्ये त्याने विश्‍वाची समग्रता 
विचारात घेतली आहे. विदववाच्या प्राकृतिक, एंतिहासिक, 
पारमाथिक इत्यादी अंगांचा तो साकल्याने विचार 
करतो. अस्तित्वाच्या सर्वेच क्षेत्रांचे मानवी चिंतन त्यात 
समाविष्ट आहे. माणसाचे सर्व भौतिक व्यवहार, मनो- 
व्यापार, मानवेतर सचेतन व अचेतन वस्तुजातीतील 
घडामोडी त्याने प्रज्ञेच्या कक्षेत आणल्या आहेत. 
विश्‍वांतर्गत घडामोडींच्या या अखंड प्रक्रियेची कल्पना 
तो पृथकपणे करीत नाही; तर या घडमोडींच्या द्वारेया 
विश्‍वाचेच अखंडपणे परिवर्तन होत आहे अक्षी कल्पना 
तो करतो. त्याच्या तत्त्वदृष्टीचे भाणखी एक वैशिष्ट्य 
असे की, ऐतिहासिक घडामोडींची चिकित्सा तो 
अनुभवाधिष्ठित दृष्टिकोणातुन करतो. परंतु, हे करताना 
इतिहास ही एक देवी योजना आहे व या योजनेनुसार 
विदवांतर्गंत परिवतंनाची, विकासाची प्रक्रिया चालू 
आहे, अश्ली त्याची धारणा आहे. हेगेलने मानवी 
इतिहासाचा अभ्यास करताना वर म्हटल्याप्रमाणे 
इतिहासपुर्वकालीन घडामोडीही विचारात घेतल्या. 
तसेच, इतिहासकालीन घटनांचे परस्परसंबंध समजून 
घेताना सूक्ष्मपणे त्यांतील कार्यकारणभाव तो स्पष्ट 
करतो. भांडवली समाजव्यवस्थेचा त्याचा अभ्यासही 
सखोल होता. म्हणजे, एकीकडे तो पूवप्राप्त देवी 
योजनेचा निदेश करतो, विश्‍व एका आंतरिक प्रेरणेने 
विकास पावत आहे अशी कल्पना करतो व या सर्व 
प्रक्रियेचे आकलन मात्र विवांतर्गंत घडणाऱ्या सर्व मूतं 
व्यवहारांच्या द्वारे करतो. विश्वाला प्रेरित करणारी 
प्रेरणा म्हणजे काय ? हेगेल म्हणतो, ही प्रेरणा म्हणजे 
प्रज्ञातत्त्त (1695011). म्हणजे, हे विदवच प्रज्ञागर्भ 
असून ते आंतरिक प्रेरणेने आपल्या श्रेयाकडे वाटचाल 
करीत आहे, असे हे हेगेलचे आकलन आहे. विश्‍वा- 
संबंधीचे, मानवी जीवनासंबंधीचे हे आकलन त्याने 
चिद्वादी दृष्टिकोणातून केळे आहे. त्यामुळे त्याच्या 
तत्त्वविचारांचे निष्कषे वास्तवाच्या विपर्यस्त आकलना- 
मध्ये परिणत होतात. धर्म, ईइवर, चिद्‌-तत्त्व, प्रज्ञा 
तत्त्व इत्यादी संकल्पनांनी प्रतीत होणाऱ्या अनुभवाला 
हेगेल तत्त्वविचारांनी मढवून आपल्या बंदिस्त तत्त्व 
व्यूहामध्ये मोठ्या कौशल्याने समाविष्ट करतो. 
माणसाच्या ऐहिक जीवनाचे त्याचे भाकलन त्यामुळे 
गूढ व रहस्यमय झाले आहे. 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिळ, १९९० 


हेगेळचा तत्त्वविचार ही गूढ स्त्रिश्‍चनधर्मीय 
विचारप्रणाली आहे. असे स्टेस यांनी आपल्या ' द 
फिलॉसफी आंव्ह हेगेल ' या पुस्तकात म्हटले आहे. 
हेगेल धर्म व तत्त्वज्ञान यांच्या एकरूपतेचे समर्थन 
संकल्पनेच्या, विचाराच्या पातळीवर मोठ्या कौशल्याने 
करतो. त्याच्या या दृढ प्रत्ययाचे उगमस्थान जर्मन 
चिद्वादामध्ये आहे, हे आपण वर पाहिले. त्यामळे 
हेगेलचा तत्त्वव्यूह धामिकता व पारमाथिकता यांमध्ये 
परिणत होतो. विचार किवा प्रज्ञा हे हेगेलच्या 
तत्त्वव्यूहाचे प्राणभूत असे तत्त्व आहे. या प्रज्ञा- 
व्यापारांचे स्वरूप मात्र साक्षात्कारी नसून ते संकल्पना- 
त्मक आहे, भसे हेगेल प्रतिपादन करतो. हेगेलला 
अभिप्रेत असलेले विश्वव्यापार व त्यांना प्रेरित 
करणाऱ्या चेतनाला किवा प्रज्ञेलञा त्याने ' गाईस्ट ' ही 
सज्ञा वापरली आहे. या संज्ञेसाठी इंग्रजीत ' स्पिरिट 
व ' माइन्ड ' या संज्ञांचा उपयोग करण्यात येतो 
प्रा. दि. के. वेडेकरांनी आपल्या हेगेलवरील पुस्तकात 
* विश्‍वचेतन ' ही अतिशय समर्पक संज्ञा उपयोजिली 
आहे. ज्या “ मनाला ' केंद्रस्थानी मानन हेगेळने आपला 
तत्त्वव्यूहू रचिला, ते मन व्यक्तिगत मन नाही. ते 
विइ्वात्मक मन भाहे. तसेच, ज्या प्रज्ञेचा हेगेल निदेश 
करतो, ती प्रज्ञादेवील व्यवितगत मानवी प्रज्ञा नाही. 
ही प्रज्ञा र म्हणजे समग्र वस्तुजाताला ( विश्वाला ) 
एकवटून प्रेरित करणारी चेतनशक्‍्ती. ही चेतनशवती 
किंवा प्रज्ञातत्त्व मात्र विशवांतर्गतच असते.* या विशव- 
चेतनाचा विकास संथपणे परंतु निश्‍चित दिशेने होत 
असतो. विकासाच्या या वाटचालीतच विश्‍वचेतनाला 
स्वसवेद्धतचा लाभ होतो, अशी हेगेलने कल्पना 
केली आहे. या अमूत कल्पनेच्या प्रत्यक्षतेचा प्रत्यय 
मानवाला जेव्हा स्वत्वाची जाणीव होते, तेव्हाच येतो 
म्हणजे, विश्‍वचेतनाची स्वसंवेद्यता माणसाला होणाऱ्या 
स्वत्वाच्या जाणिवेतून व्यक्‍त होते, असे जरी हेगेलने 
म्हटले, तरी विश्‍वचेतनप्रेरित विकास प्र क्रियेच हर 
घडामोडींमध्ये मानवाला त्याने ध कहो वी ल 
त्याने साधनस्वरूप मानले 

भाहे. 

वर ज्या विदवात्म -तत्त्व 

निदेश केला आहे, त्या मय मनी आ 
संज्ञानामध्ये (855011८ वळतात क विव 
एतेभावामध्ये परिणत होतो मलिन 


।, हा परिपुतेभाव मानवा 
नवाच 
प्रमोच्च विकसनशीलतेत प्रकट झालेला दिसतो ह 
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काल मार्क्सचा निरीशवरवाद 


व्यक्‍त रूप कला, धर्म व तत्त्वज्ञान या मानवी जीवनाशी 
संबंधित असलेल्या व मानवी जीवन संपन्न करणाऱ्या 
क्षेत्रांमध्ये आविष्कृत होते. परिपुर्तभावाचा परमोत्कर्प 
कला, धर्म व तत्त्वज्ञान यांद्वारे टप्प्याटप्प्याने होत जातो 
असे जरी हेगेलने म्हटले, तरी धर्म व तत्त्वज्ञान यांमध्ये 
एक भांतरिक अतूट संबंध आहे, ही गोष्ट तो आग्रहाने 
मांडतो. किवहुना, धर्म व तत्त्वज्ञान यांचे स्वरूप एकत्रित 
आहे अशी त्याची धारणा आहे. ही एकात्मता म्हणजे 
परिपुतेभावाचा जणू परमोत्कर्षच होय. मग, तत्त्वज्ञान 
व धर्म या दोन संकल्पनांमधील समान सुत्र कोणते ? 
हेगेल म्हणतो, 
“तत्त्वज्ञान व धर्म म्हणजे धर्मच होय. दोन्ही 
संकल्पनांमधून धामिक आशयच प्रकट होतो. या 
दोन संकल्पनांची विशिष्टता मात्र त्यांच्या द्वारे 
धर्माचे स्वरूप ज्या पद्धतीने व्यक्‍त केले जाते', 
त्यामध्ये आहे.” 
वरील विवेचनावरून हेगेलप्रणीत डायलेक्टिकल 
विचारांची दिशा स्पष्ट होते. तत्त्वज्ञान व धरम यांचा 
समन्वय हेगेलच्या तत्त्वव्यूहात कसा साधला आहे, ते 
आता पाहता येईल. स्वसंवेद्यता, परमोच्च ज्ञानाचा 
ब्रिद, आत्मभाव या विदवचेतनाच्या ( 1८8801 ) 
परमोच्च अवस्था आहेत. विशवचेतनाला या परमोच्च 
अवस्थेप्रत जाताना टप्प्याटप्प्यानेच जावे लागते. सर्व 
वस्तुजात हे या विश्‍वचेतनाचे व्यक्‍त ख्प आहेव या 
व्यक्‍त रूपाच्या माध्यमाद्वारे विश्‍वचेतनाला स्वसंवेद्यता 
प्राप्त होते. विश्‍वचेतनाचा आशय मात्र विचार असतो. 
प्रज्ञा किवा विचाराचा भाणय विचारच असतो. 
तत्त्वज्ञानामध्ये आणय व आकार यांची एकात्मता 
साधलेली नसते. कलेमध्ये आदाय इंद्रियग्राह्य वस्तूंचा 
आकार धारण करतो. मधला टप्पा म्हणजे धर्म, 
धर्माचा आशय जरी उच्चतम परिपुर्वभाव असला, 
तरी त्याचा आकार मात्र काहीसा इंद्रियग्राह्म व 
काहीसा वृद्धिगम्य असतो. जगातल्या सर्वे धर्मामध्ये 
आलंकारिक भापेत जो विचार मांडला जातो, 
तो सर्वोत्तम असाच असतो. सामान्य जनांना असा 
आलंकारिक भाषेत व्यक्‍त केळेला विचार समजतो. तत्त्व- 
ज्ञानातील शुद्ध, अमूर्त तत्त्वविचार त्यांच्या आकलन- 
शक्तीला झेपणारा नसतो. म्हणून, सत्याचे स्वरूप तत्त्व- 
ज्ञानाच्या विश्युद्ध रचनाकारात न मांडता ते धर्माच्या 
लोकप्रिय आलंकारिक भाषेत सामान्ये जनांसमोर 
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ठेवण्याची गरज असते. कारण धर्मांत अनुस्यूत असलेल्या 
सत्याभोवतालचा इंद्रियग्राह्य आलंकारिक आकार 
गळून पडला, को ते सत्य स्पष्टपणे समोर येते. हेगेल 
स्त्रिश्‍चन धर्माला सर्वार्थाने खराखुरा धर्म मानतो. 
ख्त्रिश्‍चन धर्मामध्ये पिता, पुत्र, विशवनिर्भितो, स्वर्ग- 
कल्पना इत्यादी जो प्रतिमारूप आलंकारिक आविष्कार 
आहे, तो शब्दश: न स्वीकारता त्या कल्पनांतून व्यक्‍त 
होणारा आंतरिक अर्थ किवा आशय समजून घेतला 
पाहिजे असे त्याचे म्हणणे आहे. म्हणजे, हा आज्य व 
तत्त्वज्ञानातील तत्त्वविचार यांची एकात्मता आपल्या 
लक्षात येईल. हेगेल आपला तत्त्वव्यूहू व धर्म एकरूप 
मानतो. त्याचे हे तत्त्वज्ञानात्मक परमार्थशास्त्र (011110- 
50011०8) (1०01029) पुढीलप्रमाणे मांडता येईल : 


£ धर्माचा आदाय ईइवर व मानव यांच्या एकात्मतेत 
(0119) दिसतो. एकात्मतेचा नेमका हाच आशय 
परिपूर्त चेतनामध्ये (313501ए(2 93111) दिसतो. 
कारण, जेव्हा चेतनाचे (50111) उद्दिष्ट (०9००४) 
चेतनच असते, तेव्हा चेतन परिपुर्त होते (परिपुर्त- 
भाव). मानवी मनाला याची जाणीव असते की, 
कला, धर्म व तत्त्वज्ञान यांतुन जे समग्र वास्तव 
व्यक्‍त होते, ते मानवी मनाचेच रूप असते. ते मानवी 
मन म्हणजे विश्‍वभाव (813501प(2) होय. मानवी 
मन व विश्‍वभाव यांची एकात्मता म्ह्णजे मानव व 
इवर यांची एकात्मता,” 


ही एकात्मता हेगेळला फक्त ह्प्रिश्‍चन धर्मामध्ये 
आढळली. म्हणजे विदवभाव स्त्रिश्‍चन धर्मामध्ये परिपुते 
झाला (8135012 1701(/1त०9). विश्‍वचेतनाची 
स्वसंवेद्यता ती हीच. विशवचेतनाची हो जाणीव मान- 
वाच्या आत्मभानातुन व्यक्‍त होते, धर्मावरील भापल्या 
व्याख्यानात हेगेल वरील एकात्मता अधिक स्पष्ट 
करतो." 

अधिभाव (1069) म्हणजे धर्मे किवा ईइवर असे 
समीकरण हेगेलला अभिप्रेत आहे. आपल्या ' क्रिटिक 
ऑग्ह हेगेल्स डॉक्ट्रिन ऑव्ह द स्टेंट ' या समीक्षेत 
हेगेलच्या तत्त्वदृष्टीचा परामरह घेताना माक्‍संने हे 
समीकरण स्पष्ट केळे आहे. हेगेळ अधिभाव, ईशतत्त्व 
(७०१), विचार इ. अमूर्त संकल्पनांना समग्र वैदिविक 
आविष्कारांचे, घडामोडींचे स्वायत्त प्रेरणाकेंद्र मातो. 
साक्सं म्हणतो, “"[]]12 टागाऊड ती ७८ 11बाला' 15 


> व क 
ण भः ध्‌ ३ ऱँ 
ञु र्र "स ३७ 
॥9 नवभारत ् 
त] धि ७८५ 'चो>*५* 
न्ट& प अमृतमहोत्सवी >२७ 
र्ट १4 वळ प 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास ब तक्र कु 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वा क्क 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे & 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


२० 
७1१. तिटटुला €8९ट'५१॥८॥८ 1191705 1068 110 
पा2 $पाी ९०... 

हेगेळची ही तत्त्वदृष्टी व त्याला अभिप्रेत 
असलेला ख्त्रिचिन धर्म यांची हेगेलप्रणीत एकात्मता 
विशद करताना स्टेस म्हणतात, 

£ हेगेंळच्या मते ख्रिश्‍चन धम हा परिपूर्ण आहे. 

कारण परमतत्य हा या धर्माचा आशय आहे. त्याच्या 

दृष्टीने हा आशय व त्याचे तत्त्वज्ञान ही एकात्म 

आहेत. हेगेल्चे तत्त्वज्ञान म्हणजे गूढ ट्परिश्‍चन धर्म 

होय. ” * 
हेगेळचा तत्त्वव्यूहू. आणि त्याच्या सर्वसमावेशक, 
समन्वयवादी व चिद्वादी डायलेक्टिक्सचे स्वरूप व 
प्रवृत्ती पाहिळी कौ स्टेस यांनी काढलेला निष्कपं 
अपरिहार्य ठरतो. हेगेलच्या मते धर्माचे अस्तित्व ही 
काही दैववशात घडणारी घटता नाही. धर्म हा विश्‍व- 
चेतनाच्या (1९८95011) विकासक्रपातील एक आवश्‍यक 
टप्पा आहे. धर्म हा वि्वभावाचा ( 3050]ए८ ) 
यथार्थ, खराखुरा व अपरिहार्य आविष्कार नाहे. 
वस्तुजातातील प्रत्येक वस्तूला, घटनेला प्रेरणा देणारी 
व आपल्या श्रेयाकडे वाटचाल करणारी विःवभावाची 
आंतरिक ओढ आहे व तिचे उगमस्थान वस्तुजाताच्या 
मूलभूत अपरिहार्य संरचनेमध्ये आहे, असे हेगेलचे 
प्रतिपादन आहे. जी गोष्ट धर्माची; तीच राष्ट्रीय 
जीवनसमूहाची (5816). खरे म्हणजे, माणसाने 
आपल्या जीवनक्रमामध्ये आपल्या गरजांची, आकां- 
क्षांची परिपूर्ती करण्यासाठी ' राष्ट्र ' या व्यापक 
संघटनेची निर्मिती केली. हेगेल म्हणतो, ' राष्ट ही 
केवळ मानवनिमिती नाही. ती विशवभावाच्या श्रेया- 
कांक्षेची अपरिहार्य परिपूर्ती आहे. तो विश्‍वभावाचा 
आत्माविष्कार आहे. मार्क्स म्हणतो, * हेगेलचे मख्य 
उद्दिष्टच मुळी प्रत्येक क्षेत्रामध्ये अधिभावाचा ताकिक 
पुर्तताभावाचा ( 1.0४129] 1त८8& ) शोध घेणे हा 
आहे. मग ते राष्ट्र असो, निसर्ग असो, की धर्मं 
असो. त्यामुळे ज्या विषयाचे, वस्तूचे आकलन आपण 
करू पाहतो, तो विषय किवा वस्तु अधिभावरूप 
असल्यामुळे त्यांचे खरेखुरे अस्तित्व नावालाच उरते.' *" 
त्या वस्तू अनाकलनीयच राहुतात. त्यांचे खरे व विशिष्ट 
स्वरूष आपल्या लक्षातच येत नाही. हेगेल वस्तु- 


नवभारत 


ए्‌ प्र्ल , १९९० 


सामाजिक संबंधांना स्वायत्त अपुर्व संकल्पनांमध्ये विर- 
घळवून टाकतो. त्यामुळे मानवी शक्‍ती, क्षमता, मानव- 
निमित वस्तू सर्वच बाह्यरूप घेऊन मानवापासून विलग 
व स्वतत्रपण नांदू लागतात. राष्ट्र, खासगी मालमत्ता, 
धर्म इत्यादी मानवनिमित गोष्टी मानवाला पराधीन 
करून त्याच्यावर आपली सत्ता, प्रभाव गाजवू लागतात, 
हंगल्ला मात्र ही सगळी प्रक्रिया म्हणजे विश्‍वचेतनाची 
विकासगाथाच वाटते. समग्र मानवी अस्तित्व आणि 
वास्तवाच्या जागी तो अमूर्त संवेद्यतेची किवा संज्ञेची 
( दञाडलागा51655 ) कल्पना करतो. या संवेद्यतेला 
तो स्वायत्त प्रेरणाकेंद्र मानतो. वास्तविक ही संवेद्यता 
मानवापासून विल्गपणे नांदत नाही. ती या जगात 
राहणार्‍या खऱ्याखुऱ्या जिवंत माणसाची संवेदना, 
जाणीव आहे. परंतु हेगेळच्या चिदवादी आकलनामध्ये 
हा सज्ञामुक्‍्त जिवंत माणूस स्वतंत्र नाही. तो त्याच्या- 
पसून विल्ग व स्वायत्त अशा संवेद्यतेने प्रेरित व 
प्रभावित झालेला माणूस म्हणून नांदतो. 
मिती क ] माक्‍संने आपली डायलेक्टिकल 
& ऱ्या डायलेक्टिकलहून कशी भित्त 


ज़ 
आहे हे स्पष्ट केले आहे. मार्क्स “हणतो 
1 
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माझी डायलेक्टिकल ( वि 
लेव र ल विच 

डायलेक्टिकलर एरपद्धती हेगेलियन 


ती च, केवळ भिन्नच आहे असे नाही, तर 
मेंदूमध्ये जी टि दण विरोध्ीही आहे. माणसाच्या 
“ आयडिया 1) नचार प्रक्रिया घडते, तिला हेगेल 

र असे संबोधतो, व तिला स्वतंत्र 


स्वायत्त अस्तर 
“वे बहाल करतो. ₹ 

् . त्या स्वरूपात 

ती या विश्‍वाचा र 


लागते. खऱ्याखर्‍्या क शिधाता. महणू तां 
या. ' आयडिया/च.  विश्‍वाला मात्र हेगेल 
ष्कार, पसारा म त. इंद्रियोचर वाह्य आवि- 
यया माह माझा ( विश्‍व ) दृष्टिकोण 
कल्पनात्म (विदा उलट आहे. माझ्या दृष्टीने 
भोतिक विदवारे ) हे मानवी मनाने कल्पिलेले 
स्तरावर वेगवेग > ल्प असते व ते विचाराच्या 
डायलेक्टिक्सर / आकार धारण करते. हेगेलच्या 

उच्या गूढबादी स्वरूपावर मी तीस 


ऱ्यावर ह । वर्षापू रवी टं ठे 
डावा डा विकी या प्रत्यक्ष वस्तूंना, घटनांना, व्ह ता केली होती. लल्शवर मो तील 
-अ मष्टील । 
सचेतन-अचेतन सृष्टोला, मानवी जीवनाला, त्यांच्या गूढवाद हा र । मान्यतेच्या ता वर 
र हेगेलच्य | 
हेगल र? यो पी 
। नेक्कस्कळ शलय 

ं « र्पर्ळी ॥॥७> ढा 
हीते व्् 

> (१ ७५ 
ग्ध हुहेअमृतमहोत्सवी (> क 


वर्ष _ छळ 
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काले माक्‍कसंचा निरीशवरवाद 


पद्धतीचा दोष होता, तरी त्याने त्या पद्धतीची जी 
सर्वसाधारण मांडणी केली आहे, तिची समग्रता व 
स्पष्टता नाकारता येत नाही. खरे म्हणजे, त्याचे 
डायलेक्टिक्स डोक्यावर उभे आहे. त्याला सरळ 
पायावर उभे केले पाहिजे. म्हणजे गूढवादाच्या 
कवचात झाकलेले विवेकवादाचे बीज आपल्या हाती 
लागेल. ( त्या काळात ) गूढवादी डायलेक्टिक्स 
ही जर्मनीमध्ये एक फॅशनच झाली होती. कारण 
प्रचलित वास्तवाला दिव्यरूप देऊन व त्याचा गौरव 
करून लोकांच्या मनात त्याच्याविषयी अनुकूलता 
निर्माण करता येत असे... ” 
हेगेळच्या डायलेक्टिक्स व तत्त्वव्यूहाची मुळे 
प्रॉटेस्टंट धर्म व जर्मन तत्त्वविचार यांमध्ये गुंतलेली 
होती हे आपण वर पाहिले. तरुणपणी हेगेलच्या 
तत्त्वविचारांची ओळख करून घेताना माक्‍संला ही 
प्रवृत्ती जाणवली. जमंन तत्त्वप्रणालीची मीमांसा 
करताना त्याने केवळ हेगेलचीच समीक्षा केली नाही, 
च डाव्या हेगेलवाद्यांवर त्याने 
टीका केळी; कारण चिद्‌वादाने धारण केलेले भेसूर 
धघाभिकतेचे रूप व अगदी सुक्ष्म संस्कारित तत्त्वरूप, या 
सर्वच रूपांमागे दडलेले सत्य त्याला उघड करायचे 
होते. प्रस्थापित वास्तव व प्रज्ञाततत्व (आयड्या ) या 
दोघांमध्ये समन्वय असतो, असे प्रतिपादन करून प्रस्था- 
पितांचे समर्थन करण्याचे हैगेलच्या तत्त्वविचारांचे मुख्य 
उद्दिष्ट होते. तसेच, हे प्रस्थापित वास्तव विवेकसंगत 
असते, असेही हेगेलच्या तत्त्वविचारांतील एक सूत्र होते. 
मार्क्सचा दृष्टिकोण याच्या अगदी विरुद्ध होता. कारण 
त्याला मानवी सामाजिकतेच्या वास्तवामध्ये परिवर्तन 
घडवून आणायचे होते. हेगेळची विश्‍वचेतनाची संकल्पना 
हो धामिकतेचा व पारमाथिकतेचा तत्त्वज्ञानात्मक 
चिद्वादी आविष्कार भसुन तो प्रस्थापित सामाजिक 
वास्तवाचा आधार आहे हे. त्याने स्पष्ट केले. हा 
चिद्वादी दृष्टिकोण मानवी स्वातंत्र्य व सामाजिकता 
यांना प्रतिकूल असतो, हेही त्याने ठामपणे सांगितले. 
चित्‌-तत्त्व व विश्‍व यांच्या संबंधांपेक्षा माणूस व त्याचे 
सामाजिक जीवन यांच्या संबंधांची चिकित्सा माक्‍संच्या 
दष्टीने अधिक महत्त्वाची होती. कारण चित-तत्त्वाने 
प्रेरित झालेल्या विश्‍वाची कल्पना ऐहिक जगाच्या 
चिकित्सेच्या मदतीनेच नाहीशी केली पाहिजे ही त्यांची 


भूमिका होती. 


तर फॉइरबाखसहित सवे 


अनुक्रमणिका 
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लळे ष्‌ ह्त्ट 

हेगेलच्या मृत्यूनंतर त्याचा विचारसंप्रदाय जमंनी- 
तील विद्यापीठामध्ये बराच प्रभावी होता. परंतु कालां- 
तराने अपरिहायेपणे हेगेलचा हा एकसंघ विचा रसंप्रदाय 
मतभेदांमुळे दुभंगला. त्याच्या शिष्यांची उजवे व डावे 
हेगेळवादी अशी विभागणी झाली. ही विभागणी धामिक 
व राजकीय प्रश्‍नांवर झालेल्या मतभेदांमुळे झाली. 
उजव्या हेंगेल्वाद्यांनी ' जे वास्तव (खरे ) आहे ते 
विवेकपूर्ण असते ' ( 1९ 1281 15 (10 1310181 ) 
हे हेगेळचे घोषवाक्य उचलून धरले. त्यांनी हेगेळ्ची 
राजकीय ख्ढीप्रियता व धामिक परंपराप्रियता यांची 
महती प्रतिपादन केली. तसेच, हेगेलच्या “ परिपुते 
अधिभाव ' ( 4550]पा८2 उंत€& ) या संकल्पनेच्या 
ख्रिश्‍चन पूर्वेपरंपरेचा तर त्यांनी प्रामुख्याने गौरव केला. 
धर्माची पारंपरिक प्रतीके अविवेकी असतात, असे हेगेल- 
प्रमाणे त्यांनाही वाटले नाही. ईश्‍वराचे पारमाथिक 
विभूतिमत्त्व, स्त्रिस्ताची अद्वितीयता, आत्म्याचे अमरत्व 
इत्यादी संकल्पना व प्रतीके ही धर्माचा सारभूत आशयच 
व्यक्‍त करतात, असे त्यांनी मानले. तत्त्वज्ञान व धर्म 
यांच्या एकात्मतेचे हेगेलचे तत्त्वही त्यांना मान्य होते. 
डाव्या हेगेलवाद्यांना मात्र हेगेलच्या तत्त्वविचारांचा 
वरील अर्थ मान्य नव्हता. त्यांचे सामाजिक वास्तवाचे 
आकलनही भिन्न होते. त्यांनी धार्मिक प्रतीकाच्या 
आधारावर सुप्रतिष्ठित झालेल्या धामिक दुराग्रहांवर व 
अंधश्रद्धांवरच हल्ला चढवला. माणसाच्या मुक्तीच्या 
मार्गात संघटित धर्माचाच प्रमृख अडथळा ञाहे असे 
त्यांना वाटत होते. या संघटित धर्माची शक्‍ती व प्रभ्नाव 
खच्ची करण्यासाठी लोकशिक्षण भावद्यक असून 
त्यासाठी विचार व भाषणस्वातंत्र्याची गरज आहे हे 
त्यांनी आवजूंन मांडले. निरीशवरवादाचा विचार लोक- 
मानसात रुजविल्याशिवाय त्यांना आपल्या गुलामगिरीचे 
भान होणार नाही, असा त्यांचा निष्कर्ष होता. मासं 
म्हणतो की या तरुण हेगेलवाद्यांची जवळजवळ सवच 
तत्त्वज्ञानात्मक सपीक्षा ही धामिक संकल्पनांचीच समीक्षा 
आहे आणि या समीक्षेलादेखील जमंन तत्त्वप्रणालीच्या 
सांस्कृतिक वारशाची चौकट आहे. स्ट्राउस स्टनेर 
इत्यादी डाव्या हेगेलवाद्यांचा राजकीय. दृष्टिकोण 
उदारमतवादी होता. धामिकतेच्या बाबतीत मात्र ते 
संशयवादी होते. हेगेलच्या तत्तवव्यूहापलीकडे जाण्याचा 
दावा करणारे त्याचे हे ' निरीशवरवादी ' शिष्य हेगेलच्या 


ह 
कळ. 
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र्र 
चिद्‌वादापासुन ( विचाराचे श्रेष्ठत्व मानणारे ) मात्र 
मुक्‍त होऊ शकले नाहीत. हेगेलच्याच चिद्वादी तत्त्व- 
दृष्टीचा अवलंब करून त्यांनी मानवी अस्तित्वाचा 
अर्थ समजून घेण्याचा प्रयत्न केला. हेगेलने प्रज्ञातत्त्वाला 
विदववाची प्राणभूत प्रेरक शक्‍ती मानली. हे प्रज्ञातत्त्व 
मानवाच्या आत्मभानातून व्यक्‍त रूप धारण करते. 
याचाच अथे वास्तवांतर्गत विदववचेतन ( 169501 ) 
मानवी प्रज्ञेच्या ह्वारे कार्यरत असून तो वास्तवाचे 
नियंत्रण करतो अशी हेगेलची धारणा माहे. या 
चिद्वादी तत्त्वदृष्टीमध्ये विचारांचे श्रेष्ठत्व स्वयंसिद्ध, 
स्वायत्त असते. हेगेल्च्या तरुण शिष्यांचेही मानवी 
अस्तित्वाचे आकलन मानवी स्वसंवेद्यतेपुरतेच मर्यादित 
राहिले, व त्यालाच त्यांनी निरंकुश तत्त्वविचार 
मानला, या गृहीततत्त्वाच्या आधारावर त्यांनी असा 
युक्तिवाद केला, की परिपूर्त अधिभावाचा (12501 
1त88.) पूर्णाविष्कार जर मानवी चितनात होतो, 
तर परिपूर्त अधिभाव हे मानवी चितनाचेच विपर्यस्त 
पारमार्थिक रूप आहे. त्यांनी हेगेल्चा विश्‍वभाव 
( 135010८ ) त्याच्या तत्त्वदृष्टीपासून फक्‍त विलग 
केला आणि मानवी स्वसंवेद्यतेला श्रेष्ठठम मानले. 
मानवी प्रज्ञेची स्वायत्तता व तिचे स्वातंत्र्य यांचा 
त्यांनी आग्रहाने पुरस्कार केला. धर्मे व परमार्थश्षास्त्र 
या अंधश्रद्धा असुन त्याच मानवाच्या अधोगतीला 
कारणीभूत होतात हे लोकांना समजावून सांगण्याची 
गरज त्यांना महत्त्वाची वाटू लागली. मानवी इतिहास 
म्हणजे माणसाच्या जाणिवेची, प्रबोधनाने प्रभावित 
झालेली, संथ, परंतु निश्चित अशी प्रगती, असे त्यांना 
वाटत होते. राजकीय स्वातंत्र्याचा संघर्ष म्हणजेदेखील 
विचारांचाच संघर्ष, वाग्युद्ध होय; व हे प्बोधनच अखेर 
जर्मनीला स्वातंत्र्याचा मार्गे दाखवील अक्यी या तरुण 
हेगेलवाद्यांची श्रद्धा होती. 

तरुण हेगेलवाद्यांनी हा संघर्ष शुद्ध विचारांच्या 
पातळीवरच केला. त्यांनी हेगेलच्या तत्त्वविचारांत 
अनुस्यूत असलेला पारमाथिक विचार जरी नाकारला, 
तरी हेगेल्च्या विचारातील चिद्वादी अपु्तता 
स्वीकारली. सर्वच जमंन तत्त्वविचारांची ती मर्यादा 
होती. डावे हेगेलवादीही त्याला अपवाद तव्हते. 
त्यामुळे ते हेगेलच्या तत्त्वविचारांपलीकडेही जाऊ गकले 
नाहीत आणि त्यांना हेगेळच्या तत्त्वविचारांची यथार्थ- 
पणे चिकित्साही करता आली नाही. प्रस्थापित 


अनुक्रमणिका 


नेवभारत 


एप्रिल, १९९० 


प्रशियन राज्यसत्ता व चर्चाप्रणीत धर्मसत्ता यांच्याविरुद्ध 
त्यांनी केलेला हा संघर्ष शाब्दिक, तात्त्विक चचेंच्या 
पलीकडे जाऊ शकला नाही. धामिकतेची समीक्षा 
करूनच वैचारिक क्रांती करता येईल, असा त्यांना 
विइवास वाटत होता. “ जर्मन आयडियॉलॉजीच्या ? 
प्रस्तावनेत मा्क्सं व एंगल्स यांनी डाव्या हेगेलवाद्यांच्या 
या दृष्टिकोणाचा उपहास करणारी एक गमतीदार गोष्ट 
लिहिली आहे : 

“कोणे एके काळी एका प'राक्रमी माणसाच्या डोक्यात 

एक कल्पना ठाण मांडून बसली. माणसे पाण्यात 

का वुडतात ? कारण त्यांना गुरुत्वाकषणाच्या 
कल्पनेने झपाटलेले असते. त्यांना ही गुरुत्वाकर्षणाची 
कल्पना अंधश्रद्धा किवा धामिक संकल्पना म्हणन 
जर आपल्या डोक्यातुन काढून टाकता आली, तर 
पाण्यात बुडण्याचा धोका त्यांना सहज टाळता 
येईल. गुरुत्वाकषंणाच्या या भ्रामक कल्पनेविरुद्ध 
तो गृहस्थ जन्मभर झगडत राहिला. कारण या 
कल्पनेमुळे होणाऱ्या नुकसानकारक परिणामांची 
नवीन व बहुविध पुराव्यांची आकडेवारी त्याच्याकडे 
येतच राहिली. हा पराक्रमी पुरुष जर्मनीतील 

क्रांतिकारक तत्त्वज्ञांचाच नमुना होता.” * 

र मार्क्स व एंगल्स यांनी * जर्मन आयडियॉलॉजी '- 
मध्ये वरील तत्त्वदृष्टीची विस्तृत चिकित्सा केली आहे. 
ही चिकित्सा करताना माक्स म्हणतो की माणसाच्या 
जाणिवेत उगम पावणाऱ्या संकल्पना, विचार, प्रज्ञाथ 
इत्यादी सर्व अमूर्त गोष्टींना स्वतंत्र अस्तित्व असते 
ञ्से हेगेलप्रमाणे तरुण हेगेलवाद्यांनाही वाटत होते 
पा अमूत संकल्पनाच माणसांच्या पायांतील दा ल ी 
असतात, असे त्यांचे मत हो जव्या परं व्दार 

ती होते ( उजव्या परंपरावादी 
हेगेल्वाद्यांना मात्र त्या शृंखला नसून व्यक्‍्तिमात्रांचे 
सामाजिक जीवन एकात्म रीत्या संघटित क र 
वाटत होते. ). तरुण हेगेलवाला ज ति 
पावणार्‍या या वी ह आ तती जात 

ह भ्रमांविरद्ध विरुद्ध सं 
करायचा होता. परंतु या बी 
त्या श्रमांचे स्वख्ष, ते ज्या ज पवा 
जाणिवेत उ.ड्ववतात ती 


जाणीव व तिला वेढून रा? 
रैन राहिलेले भो ी 
वास्तव व त्यांचे परस्परसंवं वतालचे प्रत्यक्ष 


ऐतिहासिक स्वरूप व त्यांचा भं 
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.व्यक्‍तिमात्रांमधळे परस्परसंबंध, त्यांचे व्यवहार, कृती, 
त्यांची मानसिक बंधने व मर्यादा या सवव गोष्टींचे 
मूळ माणसांच्या जाणिवेत असते, असे त्यांचे मानवी 
जाणीव व भोतिक वास्तव यांच्या परस्परसंवंधां- 
विषयीचे विलक्षण मत होते. मानवी जाणिवेला पडलेल्या 
या मर्यादांचे उल्लंघन करण्याकरिता साहजिकच 
आपल्या तकेशास्त्रातुसार त्यांनी एक विचार लोकां- 
समोर मांडला. मार्क्स म्हणतो, की त्यांनी तो विचार 
एक नैतिक गृहीततत्त्व म्हणूनच मांडला. परंतु मानवी 
इतिहासाला ऐंहिकतेची बैठक असते याचे भान 
त्यांच्यापाशी नसल्यामुळे त्यांनी ती बाजू विचारातच 
घेतली नाही. त्यामुळे ते जेव्हा घामिकतेचा, अंध 
श्रद्धांचा त्याग करा असे सांगतात, तेव्हा ही घामिकता 
मानवी मनात का उद्भवते याची कारणमीमांसा 
ते करीत नाहीत. धार्मिकता नष्ट करण्यासाठी ते 
एक अतिशय सुलभ मार्ग सुचवितात. व्यक्‍्तिमनात 
जाणिवांची फक्त भदलाबदल केली कौ परिस्थितीमध्ये 
परिवतेन घडवून आणता येईल असा त्यांना विश्‍वास 
वाटत होता. म्हणून विद्यमान जाणिवेच्या जागी लोकांनी 
एका नवीन मानवतावादी, चिकित्सक व अहंकेंद्रित 
( वटल ) जाणिवेला आणून बसविले, को त्यांच्या 
जीवनातील सवे वंधने, मर्यादा नाहीशा होतील अशी 
त्यांची श्रद्धा होती. माक्‍संने या ' श्रद्धाळू ' चिद्वादी 
दृष्टीची माभिक मीमांसा केली आहे. तरुण हेगेलवादी 
मानवी जीवनाची भोतिक बाजू विचारात न घेता, 
किवा वास्तवाला धक्का न लावता, मानवी जीवनामध्ये 
बदल घडवू पाहतांत. म्हणजे, विद्यमान वास्तवाचा 
किवा अस्तित्वात असलेल्या जगाचा फक्‍त वेगळ्या 
पद्धतीने, नवीन जाणिवेतून अर्थ लावायचा; विद्यमान 
जग वेगळी अर्थमीमांसा करून ओळखायचे, समजून 
घ्यायचे, असा हा जाणिवांच्या अदलाबदलीचा अर्थ 
आहे. खरे म्हणजे, केवळ शब्दांची आतषबाजी करणारे 
हे तरुण हेगेलवादी कट्टर परंपरानिष्ठ संप्रदायवादीच 
होते. विद्यमात व्यवस्थेला आधारभूत असलेल्या उक्ती 
व वचनांविरुद्ध ते फक्त भापल्या उक्ती व वचने मांडीत 
होते. हेगेलच्या प्रमेयार्थाऐवजी ( (8(९801105) त्यांनी 
आपली प्रमेया्थे मांडली. या प्रमेथार्थांकडे त्यांनी भावुक 
धार्मिक दृष्टीने पाहिले. धर्मसंकल्पनेमागे लपलेल्या 
वास्तवाची मूलभूत चिकित्सा त करता अस्तित्वात 
असलेले वास्तव त्यांनी प्रमाण मानले, माणसाच्या 
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जाणिवेत परिवर्तन झाले पाहिजे एवढ्यावरच त्यांनी 
समाधान मानले. विद्यमान जगातील प्रत्यक्ष परि- 
स्थितीशी संघ्षे करून त्या परिस्थितीत बदल करण्याची 
त्यांना गरज वाटली नाही. संघर्षाचे हे नाटय अधांतरी 
केवळ विचारांच्या पातळीवर घडवून आणण्याची ही 
चिद्‌वादी किमया होती. या तात्त्विक चिकित्सेचे फलित 
एवढेच, कौ धार्मिक इतिहासाच्या दृष्टिकोणातून स्त्रिश्‍चन 
धर्माविषयी काही स्पष्टीकरणे त्यांनी मांडली. जर्मन 
तत्त्वज्ञानाचे जमंनीतील वास्तवाशी, म्हणजेच त्यांच्या 
तात्त्विक चिकित्सेचे त्यांच्या भोवतालच्या वास्तवाशी 
असलेले संबंध व त्यांचे स्वरूप यांची चिकित्सापूर्वक 
मीमांसा करावी असे या तरुण हेगेलवादी तत्त्वज्ञांपैकी 
एकाही तत्त्वज्ञाला वाटले नाही. 

हे संवंध किवा नाते. यांचे स्वरूप कसे असते हे 
माक्‍संच्या दृष्टिकोणातुन पाहणे उद्बोधक ठरेल. 
प्रज्ञाथ, संकल्पना, संवेद्यता यांची निमिती ही आरंभी 
माणसाच्या भोतिक व्यवहाराशी, समूहातील व्यक्‍्ति- 
मात्रांच्या परस्परसंबंधांशी प्रत्यक्ष निगडित असते. या 
निमितीला जीवनाची खरी भाषा म्हणता येईल. मानवी 
इतिहासाच्या आरंभीच्या टप्प्यावर विचारघारणा, 
चिंतन, मानसिक संपर्क या प्रक्रियांना माणसाच्या प्रत्यक्ष 
भौतिक लोकव्यवहारातून चालना मिळाली. एखाद्या 
लोकसमूहाची मानसिक निमिती (11९18) ])10- 
तपल01 ) राज्यक्यास्त्र, विधिनियम (कायदेशास्त्र), 
नीतिशास्त्र, धम, सत्ताशास्त्र इत्यादींच्या भाषेत जेव्हा 
व्यक्‍त होते, तेव्हा तिलादेखील हाच नियम लागतो. 
म्हणजे ही मानसिक निर्मिती अधांतरी होत नाही. 
खरीखुरी आणि कृतिशील माणसेच आपल्या संकल्प- 
नांची, प्रज्ञा्थांची, कल्पनांची निर्माती असतात. या 
माणसांच्या एकूण जीवनावर निश्‍चित अक्षा विकसित 
उत्पादन शक्‍तींचा व त्यांना अनुरूप अशा सामाजिक 
संबंधांचा परिणाम होतो. म्हणजे, संज्ञा ( (.015ट- 
०प॥७1९55) म्हणून जे काही आपल्याला अभिप्रेत असते, 
ते माणसाचे संवेद्य, बोधात्म अस्तित्व होय; आणि 
माणसांचे अस्तित्व म्हणजे त्यांची प्रत्यक्ष जीवनप्रक्रिया 
( टलाडला0प51685 टा] ॥टएला 32 खाशपीय)0् 
९) 181 ९015ला0॥5 ७ला ४; गाते एल उल्पाष्टु 
लीगला 15 पटा १.3] ॥॥० 1100655 ). 

वरील आकलन जमन तत्त्वविचारांच्या अगदी 
विरुद्ध असे आहे. जर्मन तत्त्वविचार स्वर्गातून पृथ्वीवर 
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उतरतो, तर हा विचार पृथ्वीवरून स्वर्गाकडे दृष्टिक्षेप 
करतो. आता प्रत्यक्ष हाडामासाच्या माणसांची ओळख 
करून घ्यायची म्हणजे नेमके काय करायचे ? माणसे 
स्वतःबद्दल काय बोलतात, काय कल्पना करतात, 
काय विचार करतात, यांतून ही ओळख होईल 
का? किंवा, माणसांचे जे वर्णन, स्पष्टीकरण केले 
जाते त्यांच्याविषयी जो विचार मांडला जातो, जे 
संकल्पन केळे जाते, त्या सर्व वैचारिक पातळींवरील 
प्रक्रियेद्षरे माणूस ओळखता येईल का? माक्‍संच्या 
दृष्टीने हा खटाटोप व्यर्थ आहे. तो म्हणतो की 
आपल्याला खऱ्या व कृतिशील माणसांपासून सुरुवात 
केली पाहिजे. त्यांचे इंब्रियग्राह्यम मूत व्यवहार, 
कृती ( 850०05 १९०७(७ ) समजून घेतल्या 
पाहिजेत. त्यांच्या मानसिकतेत जे वैचारिक व संद्धा- 
न्तिक रचनाकार परावतित स्वरूपात निर्माण होऊन 
विकसित होतात, आणि त्यात त्यांच्या जीवनक्रमाचे जे 
प्रतिध्वनी घुमतात, त्यांचा अर्थ आपल्याला माणसांच्या 
प्रत्यक्ष इंद्रियग्राह्म जीवनक्रमाच्या आधारावरच समजू 
शकेल; जी आभासमय मनोत्थसृष्टी व्यक्‍तिमात्रांच्या 
मेंदूमध्ये साकार होते, ती खरे म्हणजे त्यांच्या भौतिक 
जीवनक्रमाची उदात्तभावरूप प्रतिमा असते. ही भोतिक 
मानवी जीवनप्रक्रिया अनुभवाधिष्ठित पडताळ्यानें 
तपासून पाहता येते. परंतु भोतिक जीवनप्रक्रियेला अनुरूप 
अक्या नीती, धर्म, सत्ताशास्त्र इत्यादी तत्त्वप्रणाली आणि 
संज्ञेची इतर विविध रूपे यांच्या स्वतंत्र अस्तित्वाचा 
जो बाह्य देखावा दिसतो, त्याची प्रत्यक्षता भोतिक 
जीवनक्रमाप्रमाणे पडताळून पाहता येत नाही. कारण 
त्यांना स्वतंत्र अस्तित्व नसते; व त्यामुळे इतिहास व 
विकासक्रमही नसतो. खरे परिवतेन वेगळ्या पातळीवर 
होत असते. मानवसमूह एकत्र ग्रेऊन परस्परसाहचर्याने 
जेव्हा भोतिक उत्पादनाचा प्रपंच आरंभतात व त्यांचा 
विकास व विस्तार करतात, तेव्हा त्यांचे जीवन व 
झोवतालचे प्रत्यक्ष वास्तव यांमध्ये परिवतेन घडते. 
या परिवर्तनाबरोबरच त्यांचे चिंतन व चिंतनप्रेरित 
बहुविध रचनाकार यांमध्ये वदळ होत असतात. म्हणजे, 
माणूस आपल्या “वैचारिक उत्पादनात'ही ( 10त॥ट$ 
० गात) परिवर्तन घडवून आणतो. याचा अर्थ 
असा, की संज्ञा ही जीवन निणित करीत नाही, तर 
प्रत्यक्ष जीवनच जाणीव निर्मित करते. ( 1 15 10 
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अनुक्रमणिका 


तवभारतं 
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हट ७] तहाटाय1112 ९००५०10811 258) पहिल्या 
दृष्टिकोणा मध्ये संज्ञा आरंभविदू मानला जातो; तसेंच, 
ही संज्ञा म्हणजे एक जिवंत व्यक्तिमत्व आहे, असे 
गृहीत धरले जाते. दुसर्‍या दृष्टिकोणामध्ये खऱ्याखऱ्या 
जिवंत माणसांनाच आरंभ व कोंद्रविद्‌ मानले जाते. या 
दृष्टिकोणामध्ये संज्ञेला स्वतंत्र व विलग असे अस्तित्व 
बहाल केले जात नाही. ती जिवंत व्यक्‍्तिमात्रांची संज्ञा 
किवा जाणीव, असे मानले जाते. * 
मानवी जीवनाचा विचार करताना मानवाचे 
त्याच्या संज्ञेसहित समग्र अस्तित्व विचारात घ्यावे 
लागते. ही संज्ञा मानवी जीवनाच्या अगदी आरंभीच्या 
काळातही ' शुद्ध ' स्वरूपात आढळत नाही. कारण 
मानवी मनाला भोवतालच्या जडद्रव्याचे (गटा) 
वास्तवाचे अस्तित्व दुलंक्षिता येत नाही. हा संपक 
अपरिहार्य आहे. या संपर्कातून, संबंधातूनच मानवी 
अस्तित्व सिद्ध होते. कारण माणूस हे निसर्गाचेच 
अपत्य आहे. परंतु माणसाचे अस्तित्व ही स्थिर किवा 
अपरिवतंनीय घटना नाही. निसर्गाच्या, वास्तवाच्या 
सवधातुन माणूस श्रमप्रक्रियेद्वारे आपल्या जीवनात 
आणि भोवतालच्या वास्तवात बदल घडवून भाणतो 
या परिवर्तनप्रक्रियेचे स्वरूप ऐतिहासिक भाहे 
मन आणि वास्तव यांच्या या संबं र 
ती धातून भाषेचा जन्म 
होतो. भाषचा जन्म मानवी गरजेतुन होतो. व्यि 
मात्रांच्या परस्परसंबंधांमळे, सामाजिकतेमळे वलव 
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अस्तित्व अपरिहार्य असते. म्हणजे, भाषा हे संज्ञेचे 
रूप होय. ही प्रक्रिया मानवी अस्तित्वापुरतीच मर्यादित 
आहे. प्राणीकोटीचा या संदर्भात विचार करता ये 

| ये 
नाही. मानवी संज्ञा ही खरे म्हणजे माणसाच्या मब 


जिक जीवनाचे फलित आडे 
त आहे. या सामाजिक जीवनाचा 


बिकास इतिहासात संथ गतीने होतो. कालौ 
भीच्या सामाजिक संबंधांची सरलता ल 


व्यक्त 


तिचे स्वरूप अतींद्रिय नाही. 
मानवी संज्ञेला स्वतंत्र व विलग 

लाभले ? मार्क्स म्हणतो मानवी 

टष्थ्यावर शारीरिक व बौद्धिक अशी 


1 अस्तित्व केव्हा 
इतिहासाच्या एका 
श्रमांची विभागणी 


"व. 
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काले माक्‍कसंचा निरीरवरवाद 


झाली भाणि माणसांच्या सामाजिक संबंधांना एक 
वेगळेच परिमाण लाभले. या क्षणापासून मानवी 
संज्ञेचे मूळ रूप बदलले. व्यक्‍्तिमात्रांच्या प्रत्यक्ष जीवन- 
व्यवहारापासुन ती मुक्‍त, स्वतंत्र झाली. कळ्ाचेही 
प्रतिनिधित्व न करणारी, तरीदेखील कद्याचे तरी 
प्रतिनिधित्व ती करते, असे लोकांना वाटू लागले. 
येथूनच मुक्‍त झालेली मानवी संज्ञा ' शुद्ध ' सिद्धान्त 
घर्म, परमार्थशास्त्र, नीती, तत्त्वज्ञान यांची निमिती 
करण्याच्या कार्याला लागली." 

माक्‍संच्या तत्त्वदृष्टीमध्ये मानवी अस्तित्वाची 
समग्रता समाविष्ट आहे. समाजातील उत्पादनशक्‍ती व 
उत्पादनसंबंध यांच्या परस्परसंबंधांमधून त्यांना अनु- 
रूप अशी जीवनव्यवस्था निर्माण होते. परंतु या दोन 
घटकांमध्ये जव्हा विसंवाद निर्माण होतो, तेव्हा तो 
विसंवाद या सामाजिक व्यवस्थेमध्ये परिवर्तन घडवून 
आणण्याला चालना देतो. तरीदेखील या भोतिक 
जीवनव्यापारांचे त्या त्या कालखंडात सैद्धान्तिक समर्थन 
करून त्यांना सर्वेमान्यता मिळवून देणे आव्यक असते. 
त्यासाठी त्या त्या समाजव्यवस्थेला अनुकूल अशी 
* सामाजिक मनोभूमिका ' (5०्लंबा लोवाचटाटा') 
तयार करण्याची गरज असते. हे सैद्धान्तिक समथन 
करण्याचे कार्य धमं, तत्त्वज्ञान, परमार्थशास्त्र, नीतिशास्त्र 
यांसारख्या मतोव्यापारांद्वारे केले जाते. अर्थात ही 
सैद्धान्तिक किवा वैचारिक निर्मिती ( ए1टठाटायटवा] 
ए7०तए८(5 चात ठिणा$ खी ९015ल0०पञ्ञा०$5) 
झौतिक जीवनव्यवस्थेपासून विलगपणे होत नाही. ती 
समाजांतर्गत भौतिक जीवनातूनच होते. किंबहुना, या 
भौतिक व मतोव्यापारांच्या परस्परसंबंधांच्या अस्ति- 
त्वाचा विचार साकल्यानेच करावा लागतो. समाजातील 
या गतिशीळ घडामोडींची, प्रक्रियांची समग्रताच मार्क्स 
आपल्या समोर ठेवतो. (... 01८ "शाल पाय 
९1, ० ए०पा5९, 100 त७1०एत 11 15 (0१- 
119. ) हे समम चित्र रेखाटताना चित्रातील भोतिक 
व सैद्धान्तिक घटकांचे अन्योन्यसंवंध, त्यांचे परस्परांवर 
होणारे परिणाम तो स्पष्ट करतो. हे स्पष्ट करताना तो 
सांगतो, की समाजातील भोतिक व्यवहारांचे स्पष्टीकरण 
एखाद्या सिद्धान्ताच्या किवा तत्त्वप्रणालीच्या आधारे 
करता येणार नाही. कारण, सैद्धान्तिक तत्त्वप्रणालींची 
निर्मिती प्रत्यक्ष जीवनव्यवहारातून होत असते. म्हणून 
तरुण हेगेलवादी म्हणतात, त्याप्रमाणे संज्ञेच्या विविध 

न. भा, ४ 
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सैद्धान्तिक रचनाकारांची केवळ बौद्धिक चर्चा व समीक्षा 
करून त्यांना नष्ट करता येणार नाही. त्यासाठी या 
तत्त्वप्रणाली ज्या सामाजिक संवंघांच्या चौकटीमध्ये 
(भौतिक जीवनव्यवस्थेमध्ये) उद्भवतात व दृढ होतात, 
आणि श्ाइवततेचे दिव्य वलय घेऊन मिरवतात, ती 
चौकटच उद्‌ध्वस्त केली पाहिजे. कारण या चौकटीतच 
या चिद्वादी भोंदूगिरीला (1१९4115 ]1ए॥12) 
उत्तेजन दिले जाते.” 
ल्न द्‌ ब्र 

डाव्या हेगेलवाद्यांपैेकी फॉइरबाखने हेगेलच्या चिद्‌- 
वादी तत्त्वव्यूहाच्या मर्यादा समजून घेतल्या. त्यामुळे 
तो त्या तत्त्वव्यूहापळीकडे पाहू शकला. बर्लिन 
विद्यापीठांत हेगेलच्याच मार्गदर्शनाखाली फॉइरबाखने 
सुरुवातीला ईइवरस्वरूपश्यास्व्र ( (1601089 ) व नंतर 
तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास केला. हेगेलच्या तत्त्वविचारांनी 
तोही प्रभावित झाला. परंतु लवकरच हेगेल्चा 
चिद्वादी दृष्टिकोण व सख्त्रिश्‍चन धर्माची शिकवण या 
दोन्ही प्रभावांपासून तो मुक्‍त झाला. आपल्या जड- 
वस्तुवादी दृष्टिकोणातून त्याने हेगेलच्या तत्त्वविचारांची 
विस्तृत समीक्षा केली. तसेच, स्त्रिचन धर्माने प्रति- 
पादिलेल्या आग्रही विशवदृष्टिकोणावर टीका करताना 
त्याने सर्वच सांप्रदायिक दुराग्रही दृष्टिकोणांचा धिक्कार 
केला. फॉइरबाखचा हा इतर डाव्या हेगेलवाद्यांहून 
वेगळा असा चिकित्सक दृष्टिकोण माक्‍क्‍संच्या लक्षात 
आला. त्याच्या विचारांतील क्रांतिकारक अंश मान्य 
करून त्याने त्याचे महत्त्व आपल्या इकॉनॉमिक अँड 
फिलॉसफोकल मॅन्यूस्क्रिप्ट्स ऑफ १८४४ मध्ये नमूद 
करून ठेवले. 

फॉइरबाख निसर्गवादी होता. त्याला निसर्गाचे 
तात्विक दृष्ट्या पुनर्वसन करायचे होते. हेगेलने 
डायलेक्टिक्सच्या संरचनेचे जे स्वरूप सांगितले, ते 
त्याला मान्य होते. परंतु त्याच्या ष्टीने या 
डायलेक्टिक्सचा मुख्य कर्ता परिपूर्त अधिभावही 
नाही, व व्यक्‍तिगत भत्मतत्त्वही ( ताजांतएव] 
&ल! ) नाही. तो कर्ता आहे निसर्ग. माणूस ही 
निसर्गाची उच्चतम अवस्था, त्याचे विकसित 
रूप. म्हणून मानवी जोवनाचा विचारही त्याने 
मानवाच्या नैसगिक अवस्थेच्या पारवेभूमीवर केला. 
हेगेलवर टिका करताना तो म्हणतो को, हेगेलने 
तत्त्वज्ञानाला कृत्रिम परमार्थशास्त्र बनविले. त्याचे 


१. 
डॉ” ” ५ 

र ह और त कर 

त; क १ 'नवभारत चे क 
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डायलेक्टिक असीमत्वातूत सीमितत्वात प्रवेश करते, 
आणि पुन्हा असीमत्वात विलीन होते. म्हणजे, 
आपण वास्तवाचेच आकलनात्मक चिंतन करतो. 
परंतु वास्तवाचे ( एल्वा[ए भाते ग॥2पा८) हे 
चिंतनच एक अमूर्त भावरूप सारतत्त्व होऊन हेगेलच्या 
तत्त्वविचारांत प्रकट होते. तात्त्विक विचारांचे आवरण 
घेतलेले हे कृत्रिम परमा्थशास्त्र मानवाच्या धामिक 
परात्मतेत परिणत होते. प्रत्यक्ष जिवंत माणसाला 
(॥11(2) अधिभावाच्या (10०9) वेदीवर बळी दिला 
जातो. त्याला अतिमानवी विश्‍वचेतनाच्या विकासक्रमा- 
मध्ये एका क्षणाहून अधिक महत्त्व नाही. त्यामुळे 
हेगेळ्चे तत्त्वज्ञान परात्मतेने ग्रासलेल्या माणसाच्या 
पलीकडे जात नाही. त्याच्या अमूत * अधिभावाने ' जरी 
ईववराची जागा घेतली, तरी ईश्वर या संकल्पनेमध्ये 
जे संकेत अभिप्रेत आहेत, त्यांचीच अधिभावाकडून 
पूर्तता केली जाते. परमाथंज्ञास्त्रामध्ये जी गूढता प्रत्य- 
याला येते, तीच गूढता हेगेलच्या विचारांमध्ये दिसते. 
परमार्थश्ास्त्र किंवा ईशवरस्वरूपश्यास्त्र म्हणजे तरी 
काय ? मानवकोटीच्या सारतत्त्वरू्पी परिपुणंतेचा 
(5९०25-€556108) माणसाला आलेला प्रत्यय. हा 
प्रत्यय अनुभवातीत असतो. माणसाचे ईश्‍वरस्वरूपज्ञान 
म्हणजे मानवकोटीची परिपु्णतेची संकल्पना प्रत्यक्षतेच्या 
बाह्याकारात पाहण्याचा माणसाचा प्रयत्न. म्हणजे, 
ईरवर व माणूस यांचे ताते हे मानवकोटीची परिपूर्ण- 
तेची (1110119, ])९1100(1011) संकल्पना व माण- 
साचे असहाय व्यक्तिगत जीवन यांच्यातील संबंधां- 
सारखे असते. हेगेळचा परिभावव्यूह (1.08) हा- 
देखील प्रत्यक्ष मानवी चितन-विचारांचा इंद्रियानुभवा- 
तीत वाह्यात्कारच आहे. हेगेल्चा तत्त्वविचार अमूतं 
आहे, कारण त्याच्या तत्त्वदृष्टीमध्ये निसर्ग (वास्तव), 
मानव व विचार या सर्वे घटकांचे सारतत्त्व त्यांच्या- 
बाहेर नांदत असते असे मानले आहे. म्हणून फॉइरबाख 
म्हणतो, की हेगेलचे तत्त्वज्ञान हे परमाथंश्यास्त्राचे 
अखेरचे आश्रयस्थान आहे." 

हेगेलच्या चिद्वादी दृष्टिकोणाची चिकित्सक 
समीक्षा करणारा फॉइरबाख धर्ममीसांसा किवा घामिक 
परात्मभावाचे विश्छेषण करताना स्वतः या चिद्‌वादी 
प्रवृत्तीपासुन मुक्‍त आहे का ? या प्रश्‍नाचे उत्तर देण्या- 
पूर्वी फाइरबाखची धर्मभीमांसा आणि माणसाच्या धामिक 
प्रात्मतेचे त्याने केलेळे विश्‍लेषण व त्यामागील त्याची 
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जडवस्तुवादी दृष्टी यांचे स्वरूप प्रथम पाहू. कारण 
फांइरबाखच्य़ा या योगदानाला मार्क्सच्या वैचारिक 
जीवनक्रमामध्ये महत्त्वपुर्ण स्थान आहे. 
फाइरबाख म्हणतो को, परमाथेश्ास्त्राचे गढ गपित 
मानवशास्त्रामध्ये सापडेल. माणसे &ुदवरासंबंधी जी 
कल्पना करतात, ती खरे म्हणजे, त्यांना स्वत:बद्दल जो 
वोध किवा परिचय होतो, त्याचेच गूढ भाषेत व्यक्‍त 
झालेले ज्ञान या कल्पनेत साकार होते. फाइरवाखची 
या विधानामागची भूमिका पुढीलप्रमाणे सांगता येईल : 
सर्वसाधारणपणे विचाराच्या पातळीवर व्यक्‍तीला वस्तंचे 
जे भाकलन होते, तो त्या व्यवतीच्या सारतत्त्वाचा 
वस्तुनिष्ठ आकार असतो. ते माणसाचे ' प्रत्यक्षीकरण ! 
(ठागुब्टपती2ए०1) असते; कारण माणसाचे आत्म- 
भान वस्तुमध्ये जागृत होते. हे आत्मज्ञान वस्तूबद्दल 
झालेल्या जाणिवेचे असते. ही प्रक्रिया देवी किवा 
पारमाथिक वस्तूंवावतच खरी असते, असे नसून ती 
इंद्रियग्राह्य वस्तंवाबतही खरी असते. याचा अर्थ असा 
नाही, कौ प्रत्यक्ष वस्तूंच्या अस्तित्वाचे उगमस्थान 
माणसाच्या जाणिवेत असते. याचा अर्थ अस 
विचाराच्या पातळीवर ० | तं 
ळीवर व्यक्‍ती वस्तूंना जो अर्थ 
तोअथं,ते लन, ₹ कि तात 
7 त आकलन, त्या व्यक्‍्तिमात्रांचे असरे त्या 
व्यकती आपल्याल क लब 
ल्याला आकलन झालेल अर्थ 6 
प्रक्षेपित क गती 00000: 
रतात. म्हृणजे वस्त ही व 
तवषयीचे आकलन हे 


मानवी परिभाषेत केले जाते. ते मानवी जाणिवेचे 
आत्मभानाचे प्रतिमारूप असते न 

फॉइरवाखच्या वरील भूमिवे 

ी झमकेतून त्याने विशद केले 

ी गुळ. द केलेल 

धामक परात्मभावाची प्रक्रिया आता पाहता (की 
कड क कढ र्‌ र 
जु क. धममीमांसा ही ख्रिश्‍चन धर्मावरील टीक 

“ फाइरवाख म्हणतो कौ, धर्मावर गढवाद चे 
आवरण ह 
ळी | धु या भावरणाखालो अशी एक क 
्ा भी ति मूळ मूर्त प्रेमसंबंधात असते मि, 
भ्या द ति संबंध हा मनृष्य व न्य ब 
र ता (किवा मनुष्य व त्याचे सारभत रि ब 
यांमधील संबंध यी 

र बध असतो. माणूस आपट कही, 
भस्तित्वाला विलग असे अस्तित्व मा सारभूत 


णारी अत्युच्च स्वरूपाची 
लग व अद्भ 
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प्रक्रिया कशी घडते ? माणूस जेव्हा “ ईश्वर ' या 
संकल्पनेतुन प्रतीत होणाऱ्या अस्तित्वाची कल्पना करतो 
तेव्हा त्या अस्तित्वाचे स्वरूप कसे असते ? हे अस्तित्व 
सीमित वा मानवी नसते. ते भोतिक परिस्थितीने 
नियत झालेले नसते, व ते इंद्रियगोचरही नसते. त्या 
अस्तित्वाचा माणूस फक्‍त विचार करू शकतो. म्हणजे, 
ईश्‍वर हे एक निरवयव, आकारहीन, अनाकलनीय, 
अमूर्त असे अभावात्मक अस्तित्व असते. माणसाला 
ईश्वराचे ज्ञान होते म्हणजे या ज्ञानाचा हा अनुभव 
अमूर्त व अभावात्मक असतो. याचे कारण असे, कौ 
ईश्वराचा अनुभव म्हणजे माणसाच्या विचारशक्‍तीचेच 
वस्तुनिष्ठ रूप होय. माणसाला आपल्या प्रज्ञेचे, बुद्धीचे 
या क्षणी भान होते. जे ईशतत्त्व त्याला प्रतीत होते, ते 
काही वेगळेच शूद्ध चेतन्य नसते, की वेगळे काही 
प्रज्ञातत्त्व नसते. ज्या बुद्धीच्या साहाय्याने त्याला 
ईशतत्त्व प्रतीत होते, ती वृद्धी मानवोचित मनोव्यापारा- 
नुसार कार्यरत होऊन त्याला ज्ञानाचा प्रकाश दाखवीत 
असते. माणूस फक्त या वृद्धीला स्वत:च्या व्यक्‍तिगत 
मर्यादांपासून विलग करू शकतो. म्हणजे, जे चिरंतन 
व अमर्याद शद्ध चेतन्य सीमित मानवी अस्तित्वापेक्षा 
वेगळे नाहे असे माणूस समजतो, ते दुसरे-तिसरे काही 
नसुन ती स्वतःच्या भोतिकतेच्या व व्यक्‍तिमत्त्वाच्या 
मर्यादांपासून विलग झालेली मानवी प्रज्ञाच असते. 
माणसाला मात्र या प्रक्रियेचे भान नसते. धामिक 
अनुभवाचे हे यथार्थ सार म्हणता येईल. 

माणूस ईइवरासंबंधी जे बोलतो, त्याला जे गुण 
चिकटवितो, त्याच्या विशिष्ट आदशंपूर्ण रूपाची जी 
कल्पना करतो, ते रूप ईश्‍वराच्या निर्मात्याचे, म्हणजें 
मानवाचेच रूप असते. या गुणांची सत्यता हो त्याच्या- 
तीळ खरेपणाइतकीच सत्य असते. धर्म काय करतो ? 
माणसाचेच गुण एका दैवी शक्‍तीवर प्रक्षेपित करून 
त्या शक्‍तीला प्रत्यक्ष मानवी अत्तित्वापेक्षा बलवत्तर 
मानतो. धर्म म्हणजे माणसाचे, त्याच्या विवेकशीलतेचे, 
भावनांचे विभाजन होय. माणूस आपल्या बौद्धिक व 
भावनिक गुणांचे एका काल्पनिक दिव्य अस्तित्वाप्रत 
स्थानांतर करतो व है अमूर्त अस्तित्व आपल्या निर्मात्या- 
वरच आपली सत्ता प्रस्थापित करते. खरे म्हणजे, 
वरमार्थशास्त्र हे मानवशास्त्राचे गूढवादाने आच्छादिलेले 
रूप आहे. परंतु धार्मिक परात्मता हा केवळ वैचारिक 
भ्रम नाही. ती मानवी विपन्नावस्था आहे. धर्म माणसाचे 
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जीवन आशयहीन करतो. माणसाने निर्माण केलेल 
ईदवर जसजसा परिपुर्ण होत जातो, तसतसा माणूस 
अपुर्ण, अवमानित व तेजोहीन होतो. तसेच, प्रेमाने एकत्र 
नांदण्याची मानवी क्षमताच धर्म तष्ट करतो. धर्म 
माणसाच्या हृदयातील स्नेहप्रवृत्तीचे स्थानांतर करून ते 
इशतत्त्वाशी एकरूप करतो व माणसाची साहचर्याची 
सहजप्रवृत्ती काल्पनिक स्वर्गीय धुक्यात विरघळवून 
टाकतो. त्यामुळे व्यक्‍्तिमात्रांना परस्परांबद्दल वाटणारे 
प्रेम, ऐक्यभावना, सहकार्याची प्रवृत्ती नष्ट होतात व 
स्वाथे बोकाळतो. ऐएंहिक जीवनाला आधारभूत असलेल्या 
सर्व मूल्यांचे अवमूल्यन होते आणि सामाजिक जीवना- 
तील सुसंवाद व समानतेची भावना यांचा परिपोष 
अशक्यप्राय होतो. 

परंतु धर्माचे स्वरूप पूर्णतया अभावात्मक 
( ॥९४०४७ ) नसते असेही फॉइरवाख सांगतो. धर्म 
निरर्थक व भ्रममूलक आहे असे प्रतिपादन त्याने केले 
आहे, हा आरोप त्याने आपल्या द इसेन्स ऑव्ह 
हश्प्रिश्‍चॅनिटी या ग्रंथाच्या दुसर्‍या आवृत्तीच्या प्रस्तावनेत 
( पृ. ४४% शाय ) स्पष्टपणे अमान्य केला आहे. 
ईझवर, त्रिमूर्ती (पिता, पुत्र व पवित्र आत्मा) या 
संकल्पना त्याच्या दृष्टीने निर्थक, अप्रस्तुत व बाह्य 
स्वरूपाच्या नाहीत. ते नैसगिक, अक्कत्रिम, गूढार्थ आहेत. 
मानवी स्वभावाचे रहस्य त्यात सामावलेले आहे. परंतु 
ईशवरस्वरूप शास्त्राने (11100108४9) त्यांच्यासंबंधी जे 
आभास व भ्रम निर्माण केले आहेत, ते मात्र खरे 
नाहीत. प्रचलित सांप्रदायिक धर्म निसर्ग व मानवी 
जीवत यांच्या पृष्ठभागावर दिसणाऱ्या मिथ्या व उथळ 
स्वरूपालाच सारसर्वस्व मानतो; आणि या मिथ्या व 
उथळ स्वरूपालाच विलग व विशिष्ट अस्तित्व बहाल 
करतो. फॉइरबाखच्या मते धर्म हा खरे तर माणसाच्या 
आत्मज्ञानाचा, आत्मबोधाचा मूलाकार आहे. धर्म हे 
मानवजातीच्या बाल्यावस्थेचे प्रकटरू्प. या रूपात माण- 
साने स्वतःला प्रथम ओळखले; परंतु याच स्वतःच्या 
रूपाला तो अन्य, विलग अस्तित्व मानू लागला. फॉइर- 
बाख पुढे म्हणतो, को या रूपाचा संबंध मानवी 
स्वभावाशी जितक्या प्रमाणात जुळतो, तितपत धर्माचे 
स्वरूप खरे मानले पाहिजे. परंतु धर्म हे नाते ओळ- 
खण्यात जर असमर्थ ठरला, तर तो मिथ्याच म्हटला 
पाहिजे. मानवी स्वभावात उच्चतम गुणवत्तेची जी 
परिपुर्णता प्रत्ययास येते, तिची ओळख माणसाला 
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धर्माशिवाय झाली नसती. धर्म व माणूस यांच्या या 
नात्याचे मूलभूत स्वरूप स्पष्ट करण्याची कामगिरी 
फॉडइरबाख मानवशास्त्रावर सोपवितो. 

इतर डाव्या हेगेलवाद्यांप्रमाणे फॉइरबाखचाही 
मानवी अस्तित्व आणि इतिहास यांच्याकडे पाहण्याचा 
एक दृष्टिकोण आहे. या दृष्टिकोणातून त्याने घामिक 
परात्मतेची मीमांसा केली. याच दृष्टिकोणातून धार्मिक 
परात्मतेवर मात करण्यासाठी तो ख्त्रिचन धर्माच्या 
शिकवणीचा निदेश करतो. मानवी मंत्री व प्रेम- 
संबंधांकडे तो या समस्येची गुरुकिल्ली म्हणून पाहतो. 
श्प्रिचन धर्मांच्या शिकवणीमध्ये ईद्वराला प्रेमस्वरूप 
मानळे आहे ( (०व 18 100० ). प्रेम हा उच्चतम 
मानवी गुण आहे. या गुणामुळेंच माणूस समग्र परि- 
पूर्णतेच्या उगमस्थानाशी एकरूप होतो. प्रेमसंबंधानेच 
पथक व्यक्‍ती मानवजातीशी बांधली जाते. मानवी 
विकासक्रमाची मीमांसा करताना फॉइरबाख म्हणतो 
की, इतिहास म्हणजे संज्ञेची आत्मज्ञानाच्या दिशेने 
होणारी प्रगती. परंतु ही प्रगती हेगेल म्हणतो 
त्याप्रमाणे ईश्‍वराची किवा प्रज्ञातत्त्वाची स्वसंवेद्यतेच्या 
दिशेने होणारी प्रगती नाही. ती हाडामांसाच्या सीमित 
माणसाची प्रगती होप. त्याच्या जाणिवेची सखोलतेच्या 
दिशेने होणारी प्रगती होय. म्हणूनच फॉइरवाख 
म्हणतो, “ परमा्थंशास्त्राचे मर्म किंवा सारतत्त्व मानव- 
शास्त्रामध्ये आहे.” ( शा 6550100 01 (1९01029 
15 _817111100108४9 ). याप्रमाणे फाॉइरबाखच्या 
विचारात मानव केंद्रस्थानी आहे. त्याने परिपूर्त चेतन- 
तत्त्वाचे चिद्वादी अस्तित्व नाकारून निसर्गाच्या कुशीत 
जन्मलेल्या मानवाचा विचार महत्त्वाचा मानला. याच 
अर्थाने तो जडवस्तुवादी आहे. तो म्हणतो, 

८ ७॥७ 1000101 111) 1185 1190९ 110 1110 
8  एोवाटापवाड 92110 ' 531115. 

माक्‍संच्या विचारविशवावर प्रारंभीच्या काल्खंडात 
फॉइरबाखच्या विचारांचा प्रभाव पडला, हे वादातीत 
आहे. परंतु या प्रभावाची व्याप्ती व सखोलता किती 
होती हे पुढील विवेचनावरून लक्षात येईल. मार्क्सने 
फॉइरबाखच्या पुरोगामी विचारांचे मोठ्या उत्साहाने 
व आनंदाने स्वागत केले. परंतु त्याच्या दृष्टिकोणाच्या 
मर्यादाही त्याळा जाणवल्या. त्या त्याने त्याच वेळी 
स्पष्ट केल्या. १८४३ साली अरनाल्ड प्यूज या डाव्या 
हैगेलवादी सहकाऱ्याला लिहिलेल्या पत्रात मार्क्सने 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


ए्‌ प्रि ल, १ ९९० 


फॉड्रबाखच्या आकलनाच्या आवाक्‍्याचा अंदाज घेताना 
स्पष्ट केळे आहे." फॉइरबाख निसर्गवादी होता. त्याचे 
मानवी जीवनाविषयीचे आकलन निसर्ग व मानवी 
अस्तित्व यांच्या संबंधांपुरतेच मर्यादित होते, व त्यामुळे 
ते एकांगी व चुकीचे होते: त्याने माणसाच्या ' शुद्ध 
नैसगिक पाइवंभूमीचाच अधिक विचार केला. माण- 
साच्या ऐतिहासिक व सामाजिक वास्तवाला तो फारच 
कमी महत्त्व देतो. यातून त्याचा जो विश्‍वदृष्टिकोण 
अभिव्यक्त होतो, तो ' जडवस्तुवादी ' असला, तरी तो 
रोमॅटिक, धामिक व यांत्रिक स्वरूपाचा आहे. फॉइ्र- 
बाखच्या विचारातील ही चिद्वादी प्रवृत्ती मार्क्सला 
सुरुवातीलाच जाणवली. त्याच्या विचारव्यूहात माणूस 
जरी केंद्रस्थानी असला, तरी तो अमूर्त आहे. 
नेसगिक अवस्थेत कल्पिळेला त्याचा माणूस निष्क्रिय 
आहे. निसर्गाशी असलेले त्याचे नाते वस्तुनिष्ठ स्वरू- 
पाचे नाही. त्यामुळे ते गतिशीलही नाही व सर्जनशीलही 
नाही. फॉइरवाखच्या विचारव्यूहातला माणस व 
निसर्ग हे दोन्ही ' जसे थे ' स्थितीतच दिसतात. 
त्यामुळ त्याच्या विचारात माणसाच्या सामाजिक व 
ऐतिहासिक जीवनयात्रेची मूलग्राही चिकित्सा आढळत 
नाही. त्याची धर्मचिकित्सा माणसाच्या व्यक्‍तिगत 
मानसिकतेच्या पातळीवरच राहते. फाइरबाखच्या 
या स्वप्नाळू प्रवृत्तीचे उगमस्थान जमन चिदवादात 
भाहे, हे मार्क्सच्या लक्षात यायला वेळ लागला नाही. 
म्हणून माक्‍संच्या विचारव्यूहावर फॉइरबाखचा जो 
न प्रभाव दिसतो, त्याला अवास्तव महत्त्व 
लन ही क्य के ना गहाच 
डो लह की झा नेत्याला जे पत्र लिहिले 
करताना म्ह्टले कही क. विशी ना 
मलेकगब ग र ॥इरबाखची वचारिक कुवत 
र. ी | ण्णुद्याहते १1 पत्छथ, 
५५४५ * ॥. ९" परं 
ह्त्रिश्‍चन धर्माने जो व पज ). परु 
ा जो विश्‍वदृष्टिकोण लोकांच्या गळी 
उतरविण्याचा प्रयत्न केला त्याची चिकित्स 
काम फॉइरबाखने केले. त्यामुळे ्ा जा 
चालना मिळ्याला प प्रागतिक विचारांना 
झाली. फॉइरबाखच्या 


ची, विचारव्यूहांची मलभत 
क आहे. तरच फॉइरवबाखच्या 
र्यादा लक्षात येतील. मार्क्स. 


एकूण विचारव्यूहाच्या म 
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काल मार्क्सचा तिरीश्‍वरवाद 


सारख्या तीक्ष्ण बृद्धीच्या विचारवंताला त्या तत्काल 
जाणवल्या. मार्क्सच्या विचारयात्रेत त्यामुळे ' फॉइर॒बाख 
कालखंड ' अद्या प्रभावित अवस्थेचा निर्देश करता येत 
नाही. 

मार्क्सने १८४५ साली ब्रुसेल्स येथे फॉइरबाखवर 
सुत्रवजा अकरा टिपणे लिहिली. माक्‍संच्या मृत्यूनंतर 
(१८८३) १८८५ साली ती एंगल्सला सापडली. त्याने ती 
फॉइरबाखवरील आपल्या पुस्तिकेत पुरवणी म्हणून समा- 
विष्ट केळी व १८८८ मध्ये प्रसिद्ध केली. या टीकात्मक 
टिपणांमध्ये मार्क्सने फॉइरबाखचे मानवी जीवनाविषयीचे 
आकलन चिद्वादी असल्याचे स्पष्ट केले आहे. ' जमन 
आयडियॉलॉजी 'मध्येही त्याने फॉइरबाखच्या विचारांचा 
परामर्श घेतला आहे. फॉइरबाखवरील आपल्या पहिल्या 
टिपणात* माक्स म्हणतो की, फॉइरवाखसहित सवे पुर्व- 
कालीन जडवस्तुवाद्यांच्या दृष्टिकोणाचा प्रमुख दोष 
म्हणजे त्यांनी सर्व वस्तुजात, वास्तव, माणूस अनुभवतो 
ती इंद्रियग्राह्य मूतेता (_8९15ए0811९98 ) यांची 
वस्तुरूपात कल्पना केली (0१ 0071९ ०५९०४) ; 
किवा त्यांच्याकडे चितनाकार म्हणून पाहिले (7! १1% 
०0प१810118001 ). तो माणसाच्या प्रत्यक्ष ऐंद्रिय 
कुतीचा आत्मनिष्ठ अनुभव नाही. माक्‍सेला माणसाच्या 
जगण्याची हेतुपुर्णता त्याच्या ऐंद्रिय अनुभूतींच्या संपन्न- 
तेत व अर्थपुर्णतेत असते, हे प्रतिपादन करायचे होते. 
मानवी जीवनाचा अर्थ या प्रत्यक्षानुभूतीतूनच समजून 
घेता येईल, हे त्याला स्पष्ट करायचे होते. फॉइरबाख- 
सारख्या जडवस्तुवाद्यांनी मानवी ऐंद्रियानुभूतीचा, श्रम- 
साधनेचा वास्तवावर होणार्‍या परिणामांचा जसा विचार 
केला नाही, तसाच या प्रक्रियेमुळे मानवी जीवनात जे 
परिवर्तन घडते, त्याचाही विचार केला नाही. ही प्रक्रिया 
समग्रतेनेच समजून घेतली पाहिजे, भसा मार्क्सचा आग्रह 
होता. परंतु चिद्वादी दृष्टिकोणामुळे फॉइरबाखला 
मानवी अस्तित्व आणि वास्तव यांच्या परस्परसंबंधांचे 


वैशिष्टयपूर्ण स्वरूप समग्रतेने समजून घेता आले नाही. 
रूप जसे चिद्वादी 


फॉइरबाखच्या जडवस्तुवादाचे स्व । 
आहे, तसे ते यांत्रिकही आहे. या भौतिकवाद्यांनी 
भोवतालच्या वास्तवाशी, निसर्गाशी मानवाचे नाते 
निर्जीव वस्तुरूप मानले. त्यामुळे मानवी मन हे बाह्य 
वास्तवाचा इंब्रियांद्वारे तटस्थपणे किंवा निष्क्रियपण 


अनभवांचे ठसे गोळा करणारे एक साधन अशी त्यांची 


धारणा होती. परंतु माणूस व वास्तव यांच्या परस्पर- 


अनुक्रमणिका 
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संबंधांचे ऐतिहासिक स्वरूप असे गतिहीन, निष्प्राण 
कल्पिता येईल का ? फॉइरबाख इंद्रियग्राह्य वस्तूंचे मूत 
स्वरूप व संकल्पनात्मक वस्तूंचे मूत स्वरूप, हा भेद 
मान्य करतो. त्याचे ' अमूते विचाराने ' (॥0यळटा 
एग) समाधान झाले नाही, तेव्हा तो ' ऐंद्रिय 
चिंतनाचा '_ ( $लयाडपठप5 ९०पाथा018001 ) 
आग्रहही धरतो. परंतु इंद्रियग्राह्य मू्ततेचे अधिष्ठान 
मानवी कृतिशीलतेत किवा मानवी श्रमामध्ये असते 
असे मात्र तो समजत नाही. मानवी श्रमांना, कृतीला 
तो वस्तुनिष्ठ कृती मानीत नाही. खरे तर, कृतिशीलता 
हे मानवकोटीचे वैशिष्ट्य भाहे. माक्‍संच्य़ा दृष्टीने 
* इंद्रियग्राह्य वस्तुनिष्ठ मानवी कृती ' म्हणजे मानवी 
श्रम होत. अखेर या मानवी श्रमांचे उद्दिष्ट काय ? 
मासे म्हणतो, की श्रमसाधनेतूनच माणूस आपल्या 
मनुष्यत्वाला मूर्त रूप देतो. ( ०णुंब्ल्यीटव ठया 
ली 71815 9001९5-110 ). मनृष्यत्वाचे प्रत्यक्षीकरण 
केवळ विचाराच्या पातळीवरच होत नाही; ते मानव- 
निमित मूत जगामध्येदेखील होत असते. 

परंतु फॉइरवाखची इंद्रियग्राह्म जगाची, वास्तवाची 
संकल्पना मात्र चितनात्मक व भावनात्मक स्तरावरच 
स्थिरावते. मानवाने निसर्गाशी कधी संवाद तर 
कधी संघर्षे करून निर्माण केलेल्या मानवी जगाची 
( 1101811150 १५०१] ) तो दखल घेत नाही. तो 
खऱ्याखुऱ्या ऐतिहासिक मानवाऐवजी ' शुद्ध मानवाची 
संकल्पना मांडतो. फॉइरबाखच्या कल्पनाचक्षूंनी मानव 
व निसर्ग यांच्या सुसंवादात्मक एकात्मतेचे चित्र गृहीत 
धरले आहे. मानवी ज्ञानेंद्रियांनी आकलन होणारे ' जग 
गुण्यागोविंदाने एका चिरंतन लयीत स्नेहुभावाने नांदत 
आहे भश्ी त्याची गृहीतकल्पना आहे. कालोघात मानव 
व निसगं यांच्यामध्ये कल्पिळेले लंवादित्व भंग पावते 
याची फॉइरबाखने दखल घेतलेली नाही. त्यामुळे ज्ञानें- 
द्रियांनी आकलन होणारे वास्तव व मानवी जीवन या 
दोन्ही घटकांचे स्वरूप शाश्‍वत किवा चिरंतन नाही, हे 
सत्य त्याच्या विचारव्यूहातून निसटले आहे. हे जग 
मानवी श्रमातून, उद्योगातून, सामाजिक जीवनातून 
निर्माण झालेले ऐतिहासिक जग आहे. परंतु फॉोंइरबाखने 
या परिवर्तनशील, गतिशील जगापासून आपल्या 
* मानवाला ' विलग केले. फॉइरबाखचा मानवतावाद 
हे ' शुद्ध निसर्गावर अधिष्ठित असलेले एक ' मिथ 
आहे. निसर्ग, वस्तुजात ही चिरंतन स्वरूपात नांदणारी 
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संकल्पना असून ती व माणूस यांच्यामध्ये एक विलक्षण 
असे सुसंवादित्व आहे, व ते फक्त तत्त्वज्ञानालाच 
भाकलन होते अशी फॉइरबाखची धारणा आहे. त्याचा 
निसगंसुद्धा मानवी हस्तस्पर्श न झालेले, शुद्ध अवस्थे- 
तले एक निबिड अरण्य आहे. असा हा निसर्ग व आादि- 
मानव यांचे शुद्ध स्वरूपातील संबंधच त्याला अभिप्रेत 
आहेत. त्यामुळे हेगेल्चा चिद्वाद फॉइ्रबाखच्या जड- 
वस्तुवादापेक्षा एका बाबतीत श्रेष्ठ प्रतीचा आहे असे 
म्हणावे लागते. हेगेलने आपल्या तत्त्वविचारांची मांडणी 
करताना माणसाच्या कृतिशीलतेपासुन सुरुवात केली. 
त्याची तत्त्वदृष्टी चिद्वादी असली, तरी माणसाची 
कृतिशीलता व तिचे एंतिहासिक स्वरूप यांचे महत्त्व 
त्याने दुलंक्षिलेळे नाही. हेगेल म्हणतो, की माण- 
साचे जीवन जीवशास्त्रीय दृष्ट्या गृहीत धरता येत 
नाही. कारण मानवेतिहास ही एक गतिशील प्रक्रिया 
आहे. माणूस सामाजिक जीवनाच्या प्रक्रियेतून स्वत:ची 
निर्मिती करीत असतो. आपल्या जीवनाला व वास्तवाला 
तो नवनवीन आशय व अर्थ देत असतो. 
फॉइरबाखच्या तत्त्वविचाराला अंगभूत अशी चिद्‌- 
वादाची मर्यादा आहे. त्यामुळे त्याला देखील धामिकतेचा 
प्रभाव टाळता आला नाही. त्याने हेगेलचे निरवयव 
सत्‌-तत्त्व अमूर्त म्हणून त्याज्य ठरविले; परंतु हे करताना 
त्याने * मानव * या संकल्पनेला अमूर्त पातळीवर नेऊन 
ठेवले. या “ मानवा चा त्याने शुद्ध नैसगिक अवस्थे- 
तच विचार केला. हा “ मानव ' एकाकी, प्राणि- 
शास्त्राच्या व्याख्येत बसणारा व निष्क्रिय असा आहे. 
तो ज्ञानेंद्रियांद्वारे भोवतालच्या वास्तवाची भाव- 
निक दृष्ट्या नोंद घेतो. या अमू्त मानवाला प्रेम व 
मैत्री या संबंधांशिवाय मानवी जीवनातील इतर 
परस्परसंबंधांची जाणीव नाही. फॉइरबाखचे हे मानव- 
प्रेम व मैत्री यांचे तत्त्वज्ञान म्हणजे त्याच्या मानवी 
जीवनाविषयीच्या आकलनाचे प्रात्यक्षिक आहे. या- 
मागील त्याची भूमिका पुढीलप्रमाणे सांगता येईल : 
धाभिक परात्मतेमुळे माणूस आपली उच्चतम, असीम 
गुणवत्ता एका अमूर्त दैवी अस्तित्वाला बहाळ करून 
त्याला हरण जातो. म्हणजे, माणसाचे “ असीम सार- 
तत्त्व 'च त्याच्यापासून हिरावून घेतले जाते. त्याचे 
जीवन अर्थहीन होते. मग माणसाला त्याचे सारतत्त्व 
( ८55९106 ) पुन्हा कसे प्राप्त होईल ? माणसाला 
धार्मिक परात्मतेतून मुक्‍त होता येईल का ? फॉइरवाख 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 
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म्हणतो, की त्यासाठी परमार्थशास्त्राचे मानवशास्त्रा- 
मध्ये रूपांतर केले पाहिजे. म्हणजे ईश्वराला बहाल 
केलेली असीमता (1119 ) माणस इतर व्यक्‍्ति- 
मात्रांबरोबर प्रेमाचे संबंध प्रस्थापित करूनच पुन्हा 
प्राप्त करू शकेल, अशी त्याची घारणा आहे. ख्त्रिश्‍चन 
धर्माच्या श्िकवणीतून त्याने हा जो सुलभ मारग 
सांगितला, तो त्याच्या एकूण आकलनाशी सुसंगत आहे. 
समाजात व्यक्‍्तिमात्रांना परस्परांची गरज अनिवार्य 
असते हे तो मान्य करतो; परंतु त्याची व्याप्ती मात्रतो 
उत्स्फूर्त भावनिक संबंधांपुरतीच मर्यादित करतो. मानवी 
प्रेम व मंत्री यांतुन व्यक्‍त होणाऱ्या संबंधांनाच तो आदर्श 
मानतो. फाँइरवाखच्या या आकलनामध्ये प्रत्यक्ष मानवी 
अस्तित्व व समप्र वास्तव यांच्या परस्परसंबंधांतून 
माणसाच्या जीवनाचा जो सामाजिक आकृतिबंध 
आकारत असतो, याचे भान नाही. आपल्या कृतींनी 
आणि श्रमाने माणूस निसर्गाला, वास्तवाला मानवी 
आशय देतो. ही प्रक्रिया एकतर्फी, निर्जीव व यांत्रिक 
नाही. भापले ज्ञान व गरजा लक्षात घेऊन निसर्गावर 
विविध संस्कार करणारा माणूसही या प्रक्रियेत 
स्वतःला घडवीत असतो, स्वतःची निमिती करी 
असतो. जीवनाच्या प्रत्यक्षतेचा अनुभव घेणारा न 
माणूस जीवनाला नवीन हेतू व अर्थ देत अ ग. 
माणसाचे जीवन खऱया अर्थाने मानवकोटीला सार्थ ह । 
जाते. फॉइरबाखचा ' मानव ' या सर्व वंग व 
अलिप्त आहे. जीवनाची प्रत्यक्षता अनुभवताना कळ 
निर्माण होणाऱ्या विसंवादांचे व संघर्षाचे म डे 
स्वरूप समजावून घेऊन त्यांना तोंड देण्याची ने 
फाइरबाखच्या ' मानवा'मध्ये दिसत नाही. कारण मा जा 
समूहांच्या सामाजिक जीवनाचे ऐतिहासिक बा 
त्यातील उत्पादनशक्‍्ती, व या शक्तींना अन हुन 
ठेले व्यक्तिमात्रांमधील विविध स्तरांव रोड ्े 
संवंध इत्यादी बार्बीचा संदर्भ ₹ पाता 


एक संमिश्र स्वरूपाचे वास्तव भन 
व संद्धान्तिक समर्थनासाठी 
विचारव्यूहांची निर्मिती करतात 
लक्षात थेत नाही. त्यामुळे घामिकतेची 
समाजव्यवस्थेची मूल्य़ाही चिकित्स 


तर फॉइरबा ख 


आढळत नाही. खरे 
हासिकही नाही, व सामाजिकही ना 


1 
नवसमूह आपापल्या 


1 त्याच्या विचारात 
चा ब मानव 2 ऐति- 
ही. माक्सं म्हणतो : 


न 
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फॉइरबाखचा अमूत मानव हे त्याच्या चिद्वादी 
दृष्टिकोणाचे अपत्य आहे. धार्मिक परात्मतेचा किंवा 
धर्माच्या उगमासंवंधीचा त्याने जो सिद्धान्त मांडला, 
त्यातच या चिद्वादी दृष्टिकोणाची बीजे आहेत. 
त्याची अमूर्त मानवाची संकल्पना मानवाच्या वैशिविक 
स्वरूपाच्या काही निश्चित उच्चतम गृणधर्माच्या, 
शक्‍तींच्या इतिहासातील रूपांत अवतरते. फॉइरबाख 
या रूपाला माणसाचे ' सारतत्त्व (2550102 01 1181) 
असे म्हणतो. धामिक परात्मतेचा अनुभव घेणारा 
माणूस आपले वंश्विक गुणधर्म किवा सारतत्त्व एका 
अमूर्त बाह्य शक्तीला अपण करतो. याचा अर्थ धर्माचे 
सारतत्त्व व मानवी सारतत्त्व ही एकरूपच भाहेत असे 
फॉइरबाख मानतो. माणसाने फक्त हे योग्य जाणिवेने 
( ००५९०६ ९01500ए51695) समजून घेतले पाहिजे 
व हे सारतत्त्वरूपी गुणधर्म दैवी शक्तीला अर्पेण न करता 
त्यांचे प्रेम व मंत्री यांत रूपांतर केले पाहिजे. माणसा- 
माणसांतील परस्परसंवंधांची गरज अनिवार्ये असुन 
त्यांना प्रेम व मंत्री यांच्या द्वारे अधिक दृढ केले पाहिजे. 
माणूस आपले सुख याच मार्गाने हस्तगत करू शकेल 
असा फॉइरबाखला विश्‍वास वाटतो. म्हणून, त्याच्या 
दृष्टीने धर्म हा व्यक्‍्तिमात्रांच्या मुक्तीच्या मार्गातील 
प्रपुख अडथळा आहे. त्याचे खरे स्वरूप लोकांना 
नीट समजावून दिले पाहिजे; आणि त्यासाठी विचार 
व भाषणस्वातंत्र्याची गरज नाहे, असे इतर डाव्या 
हेगेलवाद्यांप्रमाणे त्यालाही वाटते. सामाजिक वास्तवा- 
मध्ये बदल करण्याची त्याला गरज वाटत नाही. 
माणसाच्या सामाजिक जीवनातील विसंवाद, संघर्ष, 
विषमता, दैन्य यांना फाॉइरबाखच्या (शुद्ध) निसर्गवादी 
मानवाच्या जीवनात स्थान नाही. त्याच्या दृष्टीने 
माणसाचे प्रत्यक्ष भस्तित्व आणि त्याचे सारतत्त्व ही एक- 
रूपच आहेत. (11९ ७ छु 0 १ णी याड 0 व यावेत 
18 8. 11९ 59110 (1116 115 01 115 ९550100) 

फॉइरबाखच्या या भूमिकेची चिकित्सात्मक मीमांसा 
मार्क्सने आपल्या चौथ्या टिपणात* केली आहे. घाझिक 
परात्मतेमुळे ऐहिक जगाचेच धार्मिक जग व खरेखुरे 
जग असे ह्विगृणीकरण (१७७1०81101) होते असे 
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फॉइरबाख म्हणतो. तो धार्मिक जगाच्या ऐहिक वेठ- 
कीचे विदलेषण करतो. परंतु हविगुणीकरणाची प्रक्रिया 
का घडते, याचे स्पष्टीकरण तो देत नाही. खरे 
म्हणजे, धर्माची ऐहिक बैठक किंवा आधारच स्वस्थाना- 
पासून विलग होऊन वर उचलला जातो व तो अधां- 
तरी आपले स्वतंत्र अस्तित्व प्रस्थापित करतो. या 
* चमत्काराचे ' स्पष्टीकरण आपल्याला माणसाच्या 
ऐहिक जीवनात, ज्याला फॉइरबाख धामिकतेची बैठक 
समजतो, निर्माण होणाऱ्या अंगभूत विसंवादांत व 
आंतरिक ताणतणावांमध्ये मिळते. मार्क्स म्हणतो को, 
माणसाचे हे ऐहिक जीवन व त्यातील विसंवाद व 
ताणतणाव समजून घेतले पाहिजेत; तरच त्यांना 
क्रांतिकारक कृतीने निपटून काढता येतील. धामिकतेचा 
उगम माणसाच्या सामाजिक जीवनातील असह्य विसं- 
वादांतुन होतो. तिचा उगम मानवी मनाच्या केवळ 
पोकळीत जसा होत नाही, तसा तो सामाजिक जीव- 
नाच्या बाहेर अधांतरीही होत नाही. म्हणून तिची 
संदर्भरहित नक्षी केवळ चिकित्सा करून भागणार नाही. 
धामिकता हे सामाजिक जीवनाचे फलित ( 80०0०] 
]1०१ए०:) आहे, आणि ज्या अमूर्त मानवाची फॉइर- 
बाख मीमांसा करतो तो मानवही वास्तवात एखाद्या 
विशिष्ट समाजव्यवस्थेचा घटक असतो ( टिपण ७). 
म्हणून सामाजिक जीवनामध्येच क्रांतिकारक परिवतंन 
घडवून आणले तरच असाहाय्यपणे धामिकतेकडे ओढला 
जाणारा माणूस तिच्या पाह्यातून मुक्‍त होईल. माण- 
साच्या ऐहिक जीवनाचे त्याच्या नकळत जे कृत्रिम विभा- 
जन होते, त्याचे खरे स्वरूप अनैतिहासिक दृष्टिकोणामुळे 
फॉइरबाखच्या लक्षात येत नाही. तो माणसाच्या सामा- 
जिक जीवनातील ऐतिहासिक घटनाक्रमांपासुन धामिक- 
तेला विलग करतो, व तिला स्वतंत्र, स्वयंभू अस्तित्व 
बहाळ करतो. त्यामुळे धामिक परात्सतेचे ऐतिहासिक 
दृष्टिकोणातून त्याला स्पष्टोकरण करता येत नाहो. तो 
हरएक व्यक्‍्तिमात्रामध्ये अंगभूत असे अमूत सारतत्त्व 
असते, असे मानतो. हे जे सारतत्त्व फॉइरबाख गृहीत 
धरतो, ते खरे म्हणजे सामाजिक संबंधांच्या समग्रतेतुन 
निर्माण झालेले व्यक्तीचे जीवन असते. परंतु फॉइरबाख 
अंगभूत मानवी सारतत्त्वाच्या विचाराच्या अनुषंगाने 
धघामिकतेचे मूळही व्यक्‍्तिमनात असते, असा निष्कर्ष 
काढतो. त्याच्या दृष्टीने धाभिकता हा हरएक व्यक्‍तीचा 
निश्‍चित स्वरूपाचा प्रमाद आहे. त्यामुळे त्याचा मानवता. 
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वाद समकालीन समाजात राहणार्‍या व्यक्तींचा पृथक- 
पणे विचार करण्यात समाधान मानतो. खरे म्हणजे, 
ज्या समाजात ही माणसे अनेक भ्रम उराशी कवटाळून 
जीवन जगतात, तो सर्व समाजच परात्मभावाने ग्रासलेला 
असतो. हा परात्मभाव जीवनाच्या विविध स्तरांवर ती 
अनभवीत असतात. या इतर विविध परात्मभावांचे 
उगमस्थान धामिक परात्मभावात असल्यामुळे मासं 
म्हणतो, की धर्मंचिकित्सा ही समग्र मानवी जीवनाच्या 
चिकित्सेचा आधार आहे. धार्मिकता, चिद्‌्वाद किवा 
पारमाथिक तत्त्वदृष्टी माणसाच्या विदवदृष्टिकोणाचे 
लक्ष्यकेंद्र बदलण्यास कारणीभूत होते. माणसाच्या 
वास्तव व इतर व्यक्‍तिमात्रांवरोबरच्या परस्परसंबंधां- 
विषयी एक वेगळीच जाणीव निर्माण होते. माणूस 
€वतंत्र होण्याऐवजी परावलंबी होतो. त्याची बृद्धी व 
जिज्ञासा यांता रूढी, संप्रदाय, पुवंप्राप्त ज्ञान यांची 
मर्यादा पडते. जीवन जगताना प्रत्यक्ष इंद्रियानुभूती- 
ऐवजी माणूस प्रज्ञा्थ ( ८७९४०11०5 ), चित्‌-तत्त्व, 
ईइवर, प्रज्ञातत्त्व, धर्म, तत्त्वज्ञान इत्यादी अमूर्त संकल्प- 
नांच्या आधाराने जीवन समजून घेण्याचा प्रयत्न करू 
लागतो. समग्र जीवनच अमूर्त विचारधारांनी, तत्त्वप्रणा- 
लोंनी नियत झाले आहे, असे समजू लागतो. मा्क्‍संने 
चिद्वादाच्या सर्वेच छटांचा परामर्श घेतला. परंतु 
मानवी जीवनाची संपन्न प्रत्यक्षता फक्त संद्धान्तिक 
स्तरावरच समजूत घेता येणार नाही, हे त्याने आग्रहाने 
प्रतिपादन केले. त्याला आणखी एक अर्थमीमांसा 
करून स्वस्थ बसायचे नव्हते. माणसाने हे जग' समजून 
घेताना व बदलताना सर्व प्रकारच्या चिद्वादी व 
पारमाथिक तत्त्वदृष्टींच्या कुबड्या सवेप्रथम फेकून 
द्याव्या, ही त्याची तळमळ होती अन्यथा त्याच्या 
कृतिशीलतेला काही अर्थ उरला नसता. सैद्धान्तिक 
बाजवरोबर जीवनाला इंद्रियग्राह्य मूततेची ( 8८11- 
870प81€88 ) दुसरीही महत्त्वपुर्ण बाजू असते याचा 


निर्देश मी सर्वप्रथम करतो. 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


त्रूणनिर्देश- प्रस्तुत लेखातील हेगेलच्या तत्त्वविचारांविषयीचा भाग लिऱि 
* हेगेळ, जीवन आणि तत्त्वज्ञान ' या पुस्तकाची फार मदत झाली. हेगेलच्या 
मराठी प्रतिशब्द योजिळे आहेत, तेच मी या लेखात योजिले आहेत. अन्यथा हेगेळच 
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मार्क्स कटाक्षाने उल्लेख करतो. मानवी अस्तित्वाच्या 
या दोन अंगांचा मानवी कृतिशीलतेशी संवंध असतो. 
( '॥८ 5टा1डप0प5 16805 ए5 (0 एट ९०01९6 
ठा छवेकाड ह्यात ८ ०ाा०ल७ एजणित$ 1८ 
एट)1055 01८ 5९1800५.) * ही कृतिशीलता 
वस्तुनिष्ठ कृतिशीलता असते (1111811 वेटर 
गटा 85 0९०४८ 8०ए(४). हरएक विशिष्ट 
सामाजिक जीवनाच्या सैद्धान्तिक अधिष्ठानाभोवती जी 
गूढता व रह्स्यमयता निर्माण केली जाते, तिला छेद 
देण्याची क्षमता फक्त या मानवी कृतिश्ीलतेत असते. 
ही कृतिशीलता उपजत प्रवृत्तीसारखी ( याट ) 
गतिशीलताहीन, यांत्रिक स्वरूपाची नाही. ती सर्जन- 
शील आहे. माणूस जेव्हा चेतन व अचेतन भौतिक 
वास्तवांमध्ये बदल घडवून आणण्याचा प्रयत्न करतो, 
व्हा तो पुर्वविचार व पूर्वकल्पना यांनी प्रेरित झालेला 
असतो. या अर्थाने मानवी कुतिशीलतेचे, मानवी 
श्रमसाधनेचे, मानवी स्वातंत्र्याशी नाते असते असे 
मार्क्स मानतो. या प्रक्रियेच्या सर्जनशीलतेत खऱ्या 
अर्थाने संपन्न मानवी जीवनाची शक्‍यता माक्‍संने 
पाहिळी. माणतांची खऱ्याखुऱ्या स्वातंत्र्याकांक्षेने प्रेरित 
चिकी सर्जनशील कृतिशीलता मानवी जीवनात परि- 
वतेन करू शकेल असा त्याला विवास वाटत होता. 
फॉइरवबाखवरील आपल्या भकराव्या व अखेरच्या 
टिपणामध्ये माक्स म्हणतो : 
“ [1८ 7110501015 1180८ ०५1७५ 171[८1]31९- 
(टत शट छएणात या एळयठलाड १४8७5; 7०९८ 
0०, 10७०५७1, 15 (0 लावु 1.6१ 
(तत्त्वज्ञानी ( आतापर्यंत ) जगाची वेगवेगळ्या 
दृष्टिकोणांतून अर्थमीमांसा केली; (परंतु एवढे पुरेसे 
नाही, मुख्य) प्रश्‍न आहे तो या जगात परिवतंन 
घडवून आणण्याचा, ते बदलण्याचा) . 


हेताना प्रा. दि. के. बेडेकरांच्या 
सज्ञांसाठी वेडेकरांनी जे नवीन 
1, या लेखातील विषयाशी 
सता, म्हणूनच या क्रणाचा 
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: शीत अणुसंयोगा 'वरील शीत युद्ध 


अ. ना. ठाकूर 


सुमारे पाच वर्षांपुर्वी म्हणजे १९८४ नंतर अति- 
संवाहकता ( सुपरकंडक्टिव्हिटी ) ह्या भोतिकोतील 
भआाविष्काराविषयीची चर्चा चांगलीच गाजली. अखेरीस 
याविषयीच्या संशोधनामुळे बेडनोझे व म्यूलर या 
भोतिकीविदांना १९८७ सालचे भोतिकीचे नोबेल 
पारितोषिकही मिळाले. तदनंतर हळूहळू या विषयाची 
चर्चा मागे पडत गेली. आणि हल्ली थोड्याच प्रयोग- 
शाळांतून अतिसंवाहकतेविषयीचे प्रत्यक्ष संशोधन चालू 
आहे. नोबेल पारितोषिक मिळाल्याने हा विषय बाजूला 
पडला कौ, त्याच्या मर्यादा लक्षात आल्याने त्याच्या- 
कडील शास्त्रज्ञांचे लक्ष कमी झाले, याविषयी मतभेद 
होऊ शकतील. 

अचानकपणे अवतरला, त्याविषयी सनसनाटी 
निर्माण होऊन उदंड चर्चा झाली आणि विशेष काही 
हाताला न लागता सुरू झाली तेवढ्याच झपाट्याने 
ही चर्चा विरत गेली. याही चर्चेचा नायक आहे 
भोतिकोतीलच एक आविष्कार ! * शीत अणुसंयोग ' 
(कोल्ड फ्यूजत) हा तो आविष्कार असून यामध्ये सर्व- 
साधारण तापमानाला अणुकेंद्रांचा संयोग वा एकत्री- 
करण होते. मार्च १९८९ मध्ये हा आविष्कार एकदम 
प्रकाशात आला, २-३ महिने तो अगदी गरमागरम 
चर्चेचा विषय राहिला आणि ऑक्टोबर (१९८९) 
महिन्यात ही चर्चा खरेच थंडावली. अर्थात काही 
ठिकाणी याविषयीचे संशोधन अद्यापि चाळू आहे. अशा 
तर्‍हेने एकूण मूलभूत संशोधनाच्या बाबतीतही तन- 
सनाटी चर्चेचे आकर्षण वाढत आहे की काय अशी 
शंका येते. यातूनच आपले संशोधन आधी प्रसिद्ध 
करण्याची स्पर्धा संशोधन-तुकड्यांमध्ये लागलेली 
दिसते. पारितोषिके, प्रचार इत्यादींचा संशोधनाला 
उपसर्ग तर होत नाही ना, अशीही भोती वाटते. अश्या 
पीछेहाटीमुळे सहजगत्या निःसंदिग्ध शोध लावू 
इच्छिणाऱ्या संशोधकांची निराज्या झाली व काहींचे 
नीतिधै्य खचले. कदाचित यातून चांगलेही घडू शकेल. 


अनुक्रमणिका 


झटपट निष्कर्ष काढणारी उत्साही मंडळी आपला 
निष्कषे अधिक काळजी घेऊन जाहीर करण्याची 
शकयता यामुळे वाढेल, अशी अपेक्षा करू या. 

कोणतेही मूलद्रव्य अणूंचे बनलेले असते. अश्या 
प्रत्येक अणूचे दोन घटक असतात. एक म्हणजे अणूचा 
गाभा किवा अणुकेंद्र व दुसरा घटक म्हणजे या अणु- 
केंद्राभोवती फिरणारे इलेक्ट्रॉन नावाचे कण हे होत. 
अणुकेंद्रामध्ये प्रोटॉन अथवा प्रोटॉन व व्यूट्रॉन या 
नावाचे कण असतात आणि यांच्या अणुकेंद्रातील 
संख्येनुसार त्या अणुकेंद्राचे वस्तुमान किवा वजन ठरते. 
वजनाने हलक्या असणार्‍या अणुकेंद्रांचा संयोग होऊन 
जेव्हा अधिक वजनदार अणुकेंद्र निर्माण होते तेव्हा या 
क्रियेला अणुसंघटन, अणुसंयोग अथवा अणुकेंद्रीय 
संयोग असे म्हणतात ( उदाहरणार्थ, ड्युटेरियम हा 
हायड्रोजन या मूलद्रव्याचा जड प्रकार असून त्याच्या 
अणुकेंद्रांचा संयोग होऊन हीलियम नावाच्या मूलद्रव्याचे 
अधिक भारी अणुकेंद्र निर्माण होते). अशा अणुसंयोगातून 
अणुकेंद्रांना बांधून ठेवणार्‍या ऊर्जेपेकी काही ऊर्जा मुक्‍त 
होते. अथवा अश्या संयोगाने अणुकेंद्राच्या निष्पन्न 
वस्तुमानात घट होते' व ऊर्जा बाहेर पडते. अश्या तर्‍हेने 
अणुसंयोगाने ऊर्जानिमिती होऊ शकते. सूर्य वा इतर 
तारे यांच्यातील ऊर्जा किवा हायडरोजनबांबमधील 
ऊर्जा याच प्रकारची असते. अशी अणुसंयोगाची क्रिया 
होण्यासाठी खूप जास्त तापमानाची गरज असते, असा 
आतापर्यंतचा अनुभव व समज होता. परंतु हीच क्रिय़ा 
सर्वेसाधारण म्हणजे कोठी तापमानाला करता येते, असा 
दावा करण्यात भाला आणि म्हणून या नवीन आवि- 
ष्काराला * शीत अणुसंयोग ' म्हणण्यात येऊ लागले. 

२३ मार्च १९८९ रोजी उटा विद्यापीठातील 
डॉ. स्टॅन्ली पॉन्स आणि' साउदम्पटन विद्यापीठातील 
डॉ. माटिन फ्रिशमान या दोघा अमेरिकन शास्त्रज्ञांनी एक 
पत्रकार परिषद घेतली. हे दोघे विद्युतरसायनशास्त्रज्ञ 
आहेत, म्ह्णजे वीज प्रवाहाद्वारे घडणाऱ्या रासायतिक 
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विक्रियांचा अभ्यास हे त्यांचे अध्ययन-क्षेत्र आहे. 
या क्षेत्रातील ते प्रतिष्ठित संशोधक मानले जातात. 
त्यांनी या पत्रकार परिषदेत ऊर्जेचा एक नवा स्रोत 
शोधून काढल्याचे जाहीर केले. या स्रोताचे एक उपकरण 
त्यांनी या वेळी दाखविले व या उपकरणाला ' उटा 
अणुसंयोग घट ' असे म्हणण्यात येऊ लागले. हे उपकरण 
दिसायला अगदी साधे असून ते मुलांच्या खेळण्या- 
सारखेच वाटते. हा घट प्रयोगशाळेत वापरण्यात येणाऱ्या 
परीक्षानलीकेपेक्षा थोडा मोठा आहे. त्यात दोन 
विद्युतअग्रे बसविली असून पैकी एक विद्युतअग्र पॅले- 
डियम या दुर्मीळ धातूचे आहे. या नलिकेत जड पाणी 
भरलेले आहे. साधे पाणी हे हायड्रोजन व ऑक्सिजन 
या मूलद्रव्यांचे संयुग आहे; मात्र जड पाण्यातील 
हायड्रोजन हा जड प्रकारचा असतो. म्हणजे नेहमीच्या 
पाण्यातील हायड्रोजनपेक्षा जड पाण्यातील हायड्रोजन 
हा दुप्पट जड असून त्याला ड्युटेरियम म्हणतात. 

आंणि ड्युटेरियम हा या घटातील महत्त्वाचा 
घटक आहे. घटातील पॅलेॅंडियमच्या विद्युतभग्राच्या आत 
किंवा पृष्ठभागी असलेल्या ड्युटेरियमच्या अणुकेंद्रांच्या 
जोड्यांचा संयोग होऊन अधिक जड अणुकेंद्र निर्माण 
होते व स्वाभाविकपणेच या संयोगाने ऊर्जा वाहेर 
पडते, असा या दोघांचा दावा आहे. अशी एकमेकांना 
दूर लोटणारी अणुकेंद्रे एकत्र आणण्यासाठी प्रचंड ऊर्जा 
लागते आणि ताऱर्‍्यांमध्ये अशी ऊर्जा असते. या दोघांच्या 
दाव्यानुसार मात्र अश्ा प्रचंड ऊर्जेची ( उष्णतेची ) 
आवड्यकता नाही. कारण त्यांना असा अणुसंयोग सर्व- 
साधारण तापमानाला झाल्याचे आढळले आहे. याचा 
अर्थ हा अणुसंयोग जवळजवळ ऊर्जेविनाच झाला 
असावा. 

अश्या तर्‍हेने ही शीत अणुसंयोगाची कल्पना 
विज्ञानजगतावर एखाद्या विजेश्रमाणे अकस्मात येऊन 
कोसळली. तदनंतरच्या दोन-तीन महिन्यांत तिच्या- 
विषयीची चर्चा शिगेला पोचली. अणुसंयोगविषयक 
संशोधन करणाऱ्या प्रयोगशाळांची संख्या एकदम 
वाढली आणि तदनंतरच्या २-३ महिन्यांत त्यांची 
संख्या जशी झपाट्याने वाढली तक्ीच कमी झाली. 
कारण यांपैकी पुष्कळ तुकड्यांतील संशोधकांचा उत्साह 
कमी झाला व काही ठिकाणी पैज्ञाची चणचण जाणवू 
लागली. अश्या तर्‍हेने अणुसंयोगाचे माहात्म्य जसे 
भचानक वाढले तसे ते झटपट कमीही झाले, या सर्व 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


एप्रिल, १९९० 


आट्यापिट्यातून दिसून आला तो संशोधकांचा श्रद्धाळू- 
पणा आणि अधवट असे तंत्र. अर्थात सर्वसाधारण 
संशोधकांच्या बावंतीत असे म्हणता येईल. कारण शीत 
अणुसंयोग खरेच घडतो व त्यातून ऊर्जा निर्माण होते, 
असे काही निवडक शास्त्रज्ञ अजूनही आग्रहपूर्वक 
सांगतात. या कल्पनेवर विश्‍वास असणारे तसेच हिच्या- 
विषयी काही शंका असलेले थोडे शास्त्रज्रही शीत अणु- 
संयोगावरचे संशोधन अजूनही धडाडीने करीत आहेत. 
यांपैकी संशोधकांच्या १०-१२ तुकड्यांचा त्यांच्या 
उपकरणात ऊर्जा निर्माण होत असल्याचा दावा आहे; 
तर काही ठिकाणी अद्या उपकरणांत अधूनमधून ऊर्जा- 
निर्मिती होताना आढळली आहे. अर्थात या ठिकाणी 
ऊर्जा क्षुल्लक प्रमाणात निर्माण होते. काही उपकरणांत 
अणुकेंद्रीय विक्रियांमध्ये निर्माण होणारा व हायड्रोजन- 
पेक्षा तिप्पट जड असलेला त्याचा ट्रिटियम हा प्रकार 
निर्माण झालेला आढळला आहे. इतर काहींना प्रारण 
म्हणजे तरंगरूपी ऊर्जा आढळली आहे. या भाविष्कारा- 
विषयी शंका असणाऱ्यांना मात्र या उपकरणामध्ये 
खरोखरच काही घडले आहे की नाही, याविषयी संशय 
आहे. अश्ा तर्‍हेने शीत अणुसंयोग ही कल्पना मोठ्या 
प्रमाणावर फसवी भासते आणि भणुकेंद्रीय भौतिकीच्या 
प्रस्थापित नियमांत बसणारी नाही. त्यामुळे या आवि- 
ष्काराचे स्पष्टीकरण होणे जरुरीचे आहे. 


उटा येथील अणुसंयोगाचा आविष्कार खरा अस- 
ल्यास त्याच्यामुळे अणुकेंद्रीय भौतिकीचे चालत आलेले 
नियम मोडले गेले, हे उघडच आहे. तथापि हे अधिक 
चांगले नियम पुढे येण्याचे लक्षणही ठरू शकते. हा 
शोध जाहीर झाल्यानंतर थोड्याच दिवसांत जगातील 
सर्वोत्कृष्ट व उत्कृष्टच नव्हे तर सुमार दर्जाच्या प्रयोग- 
शाळांतही याविषयीचे प्रयोग तेथील साधने, सुविधां- 


रुसार व संशोधकांच्या कुवतीनुसार करण्यात येऊ 


ला 
पु अर्थात यात विद्युतरसायनशास्त्रज्ञ आघाडीवर 
होते. तथापि मूळ प्रयोगा 


ची शहानिशा 
करण्यात थोडेच संशोधक नील व 
काहींनी या शोधाच्या विरुद्ध लगेचच प्रतिक्रिया जाहीर 
केल्या व यातून मूळ प्रयोगाविषयीच्या संशयाला बळकटी 
आली. अशा शंकेखोरांचा प्रतिवाद करण्याच्या बाबतीत 
पान्स व फ्रिशमान यांनी मौन पाळायला सुरुवात केली 
आणि या बाबतीत साहाय्य देण्यासही ते टाळाटाळ करू 


तल 1 3. क 
लागले. यामुळे संगयात भरच पडली 
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* शीत अणुसंयोगा 'वरील शीत युद्ध 


शीत अणुसंयोगाविषयी सुरू झालेल्या पुष्कळ 
ठिकाणच्या संशोधनाचे स्वरूप काहीसे स्वैर असेच होते. 
म्हणजे त्याची आखणी वर्गरे व्यवस्थित करण्यात 
आलेली नव्हती. यासाठी लागणारा पैसा व साधनसामग्री 
ही इतर प्रकल्पांमधून इकडे वळविण्यात आलेली होती. 
शिवाय संशोधकही अधेवेळ कामाप्रमाणे या संशोधना- 
कडे पाहात होते. परिणामी पुष्कळांच्या हाती अह्या 
प्रयोगांतून काहीच लागले नाही. त्यामुळे ते आपल्या 
मूळ कामाकडे परत वळले. इकडून-तिकडून जमविलेला 
निधी संपल्यावर त्यासाठी अन्य मार्ग शोधण्यात आले. 
उदाहरणार्थ, अमेरिकेच्या विद्युत-शक्‍ती संशोधन 
संस्थेने ऊर्जेशी निगडित उद्योगांकडून १९८९ सालासाठी 
८ लाख तर १९९० सालासाठी २० लाख डॉलर एवढा 
निधी उभारण्याचा तिर्णय घेतला. उटा राज्यात याची 
सुरुवात झाल्याने स्थानिक अस्मितेपोटी त्या राज्याने 
या संशोधनाकरिता ५० लाख डॉलर बाजूला काढून 
ठेवले. जगातल्या विविध भागांत अजूनही बर्‍याच संस्था 
शीत अणुसंयोगावरचे संशोधन जोमाने करीत आहेत. 
भारतातील दोन राष्ट्रीय संशोधन प्रयोगशाळांनी 
आपला काही निधी या संशोधनाकडे वळविण्याचा 
निर्णय घेतला असुन अन्य काही विकसनशील देशही 
यात मागे नाहीत. व्यापारी कंपन्याही या संशोधनावर 
बारकाईने नजर ठेवून आहेत. उदाहरणाथ, जनरल 
इलेक्ट्रिक कार्पोरेशन या अमेरिकेतील कंपनीचे शास्त्रज्ञ 
वरचेवर उटा विद्यापीठात चकरा मारताना आढळले 
भाहेत, तर काहींनी ऑक्टोबरच्या (१९८९) पहिल्या 
आठवड्यात पॉन्स यांनाच गाठले होते. 

शीत अणुसंयोगाचे काही कडवे समर्थक असून त्यांनी 
यावरचे संशोधन चालू ठेवले भआाहे. अणुसंयोगघटाचे 
कार्य अनेक प्रकारे होत असणे शक्‍य आहे, असा यांचा 
विश्वास असून इतर काही बावतींत त्यांचे मतेक्‍्य 
आहे. या घटाचे कार्य पुढील तीन प्रकारांनी चालत 
असावे, असे त्यांना वाटते : १) या घटातून थोडासा 
टिटियम व थोडे न्यूट्रॉन उत्सर्जित होतात; मात्र 
त्यांतून उष्णता बाहेर पडत नाही; २) या घटातून 
काही दिवस थोडी उष्णता सातत्याने बाहेर टाकली 
जाते आणि ३) अश्या घटातून उष्णता तीब्न स्फोटक 
रूपात किवा स्वैरपणे बाहेर टाकली जाते. 

घटाचे पहिल्या प्रकारचे कार्ये उटा राज्यातील 
ब्रिगहेंम यंग विद्यापीठातील स्टीफन जोन्स यांना 
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आढळले होते. म्हणजे तेथे घटातून उष्णतेशिवाय 
ट्रिटियम व न्यूट्रॉन निर्माण झाले होते. तदनंतर न्यू 
मेक्सिको राज्यातील लॉस अँलॅमॉस राष्ट्रीय प्रयोगशाळा 
व इतरही अनेक प्रयोगशाळांत हाच प्रकार आढळला 
होता. याचे सर्वमान्य स्पष्टीकरण नजून तरी देता 
आले नाही. मात्र याविषयी कोणालाच विशेष खंतही 
वाटत नाही. अर्थात हा केवळ दोन अणू एकत्र येण्याचा 
प्रकार असता, तर असे दुलंक्ष झालेले समजू शकले असते. 

दुसर्‍या प्रकारात ऊर्जेची निमिती होत असल्याने 
तो खळबळ उडवून देणारा आहे. यातील काही प्रयोगां- 
मध्ये घटाला पुरविण्यात येणार्‍या ऊर्जेच्या (विजेच्या) 
१० ते ५० टक्के अधिक जलदपणे ऊर्जा (उष्णता) 
बाहेर पडते, असे आढळले आहे. टेक्सस ए. अँड एम., 
स्टॅनफोडं ( कॅलिफोनिया ), उटा ( फ्लॉरिडा ), 
मिनेसोटा, टेनेसी ही अमेरिकेतील तसेच इटलीतील 
काही विद्यापीठे आणि भारतातील प्रयोगशाळा येथील 
संशोधकांनी घटाचे कार्यं अश्या तऱ्हेने चालत असल्याचे 
दावे केलेले आहेत. 

अणुसंयोगाच्या तिसऱ्या तर्‍्हेला “ उष्णतेचा स्वर 
उद्भव ? ( स्फोट ) असे म्हणतात. यातील घटाचे 
तापमान काही आठवडे स्थिर असते व नंतर ते 
अचानकपणे अभूतपूर्व पातळीपर्यंत वाढते. काही तास 
वा दिवसभर ते तसे टिकून राहते आणि परत मूळ- 
पदावर येते. असा स्वेर अणुसंयोग उटा विद्यापीठातील 
दोन गटांना स्वतंत्र रीत्या आढळला होता. घटासाठी 
वापरलेल्या ऊर्जेच्या दहापटींपर्यंत अधिक ऊर्जा त्यातून 
बाहेर पडल्याचे आढळले होते. तथापि घटाचे कार्य 
जितक्या अचानकपणे सुरू झाले तेवढधाच अचानकपणे 
ते'थांबलेही. मात्र असे का घडते हे कोणालाच माहीत 
नाही. 

उष्णतेच्या जोडीनेच अणुसंयोगघटात ट्रिटियम हा 
हायड्रोजनचा तिप्पट जड प्रकारही आढळतो. अद्य 
तऱ्हेने टेक्सस ए. अंड एम. विद्यापीठातील दोन गटांना 
अणुसंयोगघटात ट्िटियम आढळला असुन या गटांचे 
नेतृत्व जान ब्रॉकिस व कोव्हेन वुल्फ यांच्याकडे आहे. 
येथील उष्णता व ट्रिटियम यांच्या बाबतीत पुढील 
प्रकारचे स्पष्टीकरण देता येते : उष्णता निर्माण होत 
असल्यास ती कोठून तरी यायला हवी, ट्रिटियमच्या 
निमितीविषयीही असेच म्हणता ग्रेईल, ट्रिटियम हा 
किरणोत्सर्गी म्हणजे भेदक किरण ( कण ) बाहेर 
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टाकणारा असून तो अल्पकाळच टिकून राहतो. यामुळेच 
तो दुर्मीळ आहे. ड्युटेरियमच्या अणूंच्या संयोगातून 
ट्रिटियम व उष्णता निर्माण होऊ शकतात. यातून 
वरील आविष्काराचे साधे, सरळ स्पष्टीकरण मिळते. 
मात्र दुर्दैवाने याद्वारे सर्वे बाबींचा खुलासा होत नाही. 
कारण काही ज्ञात बाबींशी याचा मेळ बसत नाही 
व हा खुलासा त्यांच्या विरुद्ध जातो. आणि हे स्पष्टी- 
करण स्वीकारायचे झाल्यास पन्नास वर्षांपासून ब्रह्मवाक्‍्य 
म्हणून स्वीकारण्यात आलेले अणुकेंद्रीय भोतिकीतील 
बरेचसे ज्ञान हे मोडीत काढणे भाग आहे. 

अर्थात अशा वास्तव समजल्या जाणाऱया बाबींकडे 
दुलेक्ष करून यातून वेगळा अथे काढणे हे काम अधिक 
सोपे आहे. म्हणजे टिट्रियम आढळतो याविषयी कोणा- 
लाच शंका नाही. परंतु प्रयोग सुरू करण्याच्या आधी- 
पासुनच तो पॅलेॅंडियममध्ये असण्याची शक्‍यताही 
विचारात घ्यायला हवी. म्हणून सध्या वुल्फ हे प्रयोगा- 
पुर्वी व नंतर पॅलॅडियमच्या विद्युतअग्रामध्ये असलेले 
ट्रिटियमचे प्रमाण काळजीपुर्वक मोजून त्यांची तुलना 
करण्याविषयीचे प्रयोग करीत आहेत. काहींना मात्र 
घटात अक्या तऱहेने उष्णता निर्माण होणे हेच मान्य 
नाही. त्यांच्या मते उष्णता मोजण्यातच काहीतरी 
गफलत होत असावी. 

मिल्टन वाडस्व्थे यांच्या उटा तुकडीत सावारियन 
गुरुस्वामी नावाचे एक संक्ोधक आहेत. गुरुस्वामींच्या 
मते एका नमूनेदार घटात महिन्यातुन एकदा किवा 
दोनदा ' उष्णता स्वैर उद्भव आढळतो. सहा आठवडे 
चाललेल्या एका प्रयोगात पाच घटांमध्ये एकदा तर 
एका घटात दोन वेळा अशा रीतीने उष्णता निर्माण 
झाल्याचे आढळले होते. तसेच ब्रॉंकिसच्या तुकडीने 
केलेल्या प्रयोगात तीन महिन्यांमध्ये आठपैकी चार 
घटांत कमी प्रमाणात उष्णता आणि सर्वे घटांमध्ये 
ट्रिटियम निर्माण झाल्याचे आढळले होते. २२ दिवसां- 
मध्ये एका घटात अल्प प्रमाणात अणुसंयोग झाल्याचा 
दावा फ्लॉरिझ विद्यापीठातील लीन शोएसौ यांनीही 
केला आहे. 

शीत भणुसंयोगाचा पुरस्कार करणाऱ्या तज्ज्ञांमध्ये 
त्याच्या कार्याविषयी अशी मतभिन्नता आढळते. 
प्रयोगांचे पद्धतशीर नियंत्रण करून आणि त्यांतील त्रुटी 
मान्य करून तसेच चालू वा बंद करता येतील असे 
अणुसंयोगघट तयार करून या मतभिन्नतेवर मात 
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करता येऊ शकेल. अर्थात यामुळे या प्रयोगाशी निगडित 
नसणाऱ्या तज्ज्ञांचे समाधान होण्यासारखे नाही. कारण 
त्यांच्या बाबतीत कोणते तरी संद्धान्तिक स्पष्टीकरण 
देणे आवश्यक आहे. याचा अर्थ विद्युत रसायनशास्त्र- 
ज्ञांनी रसायनशास्त्रातील एखादी नवीन संकल्पना 
मांडण्याची आव्यकता आहे. परंतु शीत अणसंयोग 
होत असल्याचे सिद्ध करायचे झाल्यास सैद्धान्तिक 
भौतिकीतील रूढ संकल्पनांविरुद्धचा संघषं अटळ आहे. 
कारण सध्याच्या धारणेनुसार भौतिकोविदांच्या 
मते शीत अणुसंयोग हा दोन दृष्टींनी असंभवनीय 
वाटतो. म्हणजे जे काही घडते त्यामुळे व जे काही 
घडत नाही त्यामुळेही शीत अणुसंयोग अशक्य कोटी- 
तील वाटतो. सूर्यावरील प्रक्रियेमध्ये डथ्टेरियमची 
दोन अणुकेंद्रे संयोग पावून एक तर ट्टियमचे एक 
अणुकेंद्र व प्रोटॉन निर्माण होतात अथवा होलियमचा 
दुर्मीळ प्रकार व एक न्यूट्रॉन निर्माण होतात. प्रस्थापित 
त त क रह 
व्हायला हवेत. अश्या यान व डळ 
ट्रिटियमव्यतिरिक्‍त हीलि र अणुसंयोगघटात 
र हल्यम, न्यूट्रॉन व प्रोटॉनांद्वारे 
उत्सजित होणारे क्ष-किरण हे आढळायला ह्वेत 
मात्र अद्यापि हे सवेच आढळले नाहीत. गार 
भाता शीत अणुसंयोगाच्या पका 
विशेष आझ्यादायक राहिलेली नाही. त्या यज 
वर आदळण्यास मोकळ्या असणाऱ्या अयो 
संयोगातुन हीलियम व ट्रिटियम समान प् न 
निर्माण हो ह आली. पणात 
होतात, ही कल्पना पुढे ञाली आहे. बहते 
शीत अणुसंयोगाच्या समर्थकांच्या मते पॅले रि ता 
आत अशी क्रिया घडल्यास ट्रिटियम सच्या 
निर्माग होणे शक्‍य आहे. वर अधिक प्रमाणात 
केंद्रातील पी, के, अय्यंगार 


ट्रिटियम निर्माण झाल्याचे भा 

त्र पक. 

हा सारखेपणा निर्णायक म्हणता येण 

बात शत वह हेत रर नाही. थोड- 

होत चालले आहे. 
उटा व टेक्सस येथील अण 


री अणुसंयो 
गतीने ट्रिटियम निर्माण होत प्यादी घटात सारख्याच 
आडाश्यानुसार पॉन्सना आढळलेल न 
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: शीत अणुसंयोगा 'वरील शीत युद्ध 


उष्णतेचे स्पष्टीकरण देता येईल. तथापि दुदैवाने 
वुल्फ व ब्रॉंकिस यांच्या तुकडीने मोजलेले ट्रिंटियमचे 
प्रमाण हे पॉन्स यांना आढळलेल्या प्रमाणाच्या ह॒जारो- 
पट होते. भोतिकीविदांची खात्री पटविण्यासाठी तेवढीच 
उष्णता निर्माण करणाऱ्या घटांमधील ट्रिटियमचे 
प्रमाण सारखेच भाढळणे आवश्‍यक आहे. तसेच उष्णता, 
ट्रिटियम व होलियम यांची निमिती आणि उत्सजित 
होणारे प्रारण यांच्यात परस्परसंबंध आहे, हेही दाख- 
वून देण्याची गरज आहे. 

अशा घटात निर्माण होणाऱ्या उष्णतेच्या बाब- 
तीतील शीत भणुसंयोगाच्या समर्थकांचे मत चूक आहे 
असे मानले भाणि ही उष्णता अणुसंयोगाऐवजी रासा- 
यनिक विक्रियेने निर्माण होते.असे मानले, तर हे 
म्हणणे कितपत बरोबर ठरू शकेल? याहारेही या 
उष्णतेचे समर्पकपणे समर्थन करता येणार नाही. 

अश्या घटात रासायनिक विक्रिया ही भक्सिजन 
व डयुटेरियम यांच्यात होऊ शकते, हे उघडच आहे. 
विजेच्या प्रवाहाने जड पाण्याचे विघटन होऊन ऑक्सि- 
जन व ड्युटेरियम हे घटक-अणू निर्माण होतील व ते 
ऊर्जा शोषून घेतील. नंतर पुन्हा त्यांचा संयोग घडून 
आला, तर पाण्याचे रेणू निर्माण होतील व ऊर्जा मुक्‍त 
होईल. अश्शा प्रकारे ऑक्सिजन व ड्युटेरियम अणूंच्या 
संयोगाद्वारे उष्णतेचे स्पष्टीकरण देता येईल. 

तथापि अणुसंयोग घटात याहून पुष्कळच अधिक 
उष्णता निर्माण होऊ शकने. पॉन्स' यांच्या ढोबळ हिशेबा- 
नुसार उष्णतेच्या एका स्वैर उद्‌भवात ८० लाख ज्यूल 
एवढी उष्णता निर्माण होते. ( अर्थात पॉन्स यांचे 
टीकाकार हे मूल्य़ स्थूल्पणे स्वीकारावलाही राजी 
होणार नाहीत ). याचा अथे पाण्याच्या सवे रेणूंचे 
विघटन होऊन त्यांचा पुनर्सयोग झाला असल्यासच 
एवढी उष्णता निर्माण झाली असण्याची शक्‍यता आहे. 
परंतु ऑक्सिजन व डथुटेरियम यांच्या विघटित 
अणूंपैकी ३ ते ५ टक्केच अणूंचा पुन्हा संयोग होऊ 
शकेल, असे विद्युतरसायनशास्त्रज्ञांचे म्हणणे आहे. 
त्यामुळे एवढ्याच अणूंचा पुनसं॑योग होऊन निर्माण 
होणारी उष्णता ही दावा केलेल्या उष्णतेएवढी 
नक्कीच असणार नाही. यावरून ही उष्णता एकूण सर्वे 
प्रयोगातून निर्माण झाली असू शकेल, असा निष्कर्ष 
प्रॉन्स यांनी काढला. याचा अर्थ ही उष्णता अणुकेंद्रीय 


२९ 


प्रक्रिया, अणूंचा पुनर्संयोग व अन्य रासायनिक विक्रिया 
यांचा एकत्रित परिणाम असण्याची शक्‍यता आहे. 
अर्थात पॉन्स यांनी आपले हिशेब अधिक तपशील- 
वारपणे केळे असते, तर त्यांच्या मुद्द्याला बळकटी 
आली असती. 

न्यूट्रॉन व प्रारण यांचे मापन करणे हे काम सोपे 
नाही. अर्थात भणुकेंद्रीय भौतिकीचे प्रयोग करणाऱ्यांना 
ही नित्याची बाब आहे. तसेच उष्णतामापन व विद्युत- 
रसायनशास्त्र त्यांच्या अंगवळणी पडलेल्या जुन्या प्रस्था- 
पित शाखा आहेत. असे असले, तरी जेव्हा एखादा नवीन 
आविष्कार वा प्रश्‍न पुढे येतो तेव्हा अगदी प्रमाणभूत 
म्हणून ग्राह्य ठरलेल्या विज्ञानाच्या पद्धतीच्या बाब- 
तीतही आक्षेप घेण्यास जागा असते. मतभेद नसतात 
तेव्हा असे क्षुल्लक वाटणारे आक्षेप विचारात घ्यायची 
गरज भासत नाही; परंतु मतभेदाच्या वेळी प्रत्येक 
बाबीचा बारकाईने विचार करणे भाग असते. 

शिवाय प्रयोग करणाऱ्या प्रत्येकाची स्वत:ची अशी 
एक तर्‍हा असते आणि काम करण्याची वेगळी रेली 
असते. त्यामुळे सर्वे संवंधित मापनांतील सुक्ष्म भेद 
विचारात घेतात आणि ते अश्या बाबतीत महत्त्वाचेही 
ठरू शकतात. त्यांची छाननी केल्यास सामान्यपणे गृंता- 
गुंतीची उकल होते. मात्र असाधारण स्थितीत सूक्ष्म 
भेदही महत्त्वाचा मुद्या ठरतो. शीत अणुसंयोगाशी 
निगडित विद्युतरसायनशास्त्राचे, उष्णतामापनाचे किंबा 
अणुकेंद्रीय भोतिकीचे बारकावे समजून घेण्यासाठी संशो- 
धकाच्या गाठीशी व्यापक अतुभव असावा लागतो. या 
तिन्ही क्षेत्रांतील बारकाव्यांचे समर्थन एकच संशोधक 
करू शकेल, असे दिसत नाहो. कारण आतापावेतो तरी 
या तिन्ही तंत्रांत नेपुण्य संपादन करण्याची वेळ एखाद्या 
संशोधकावर कधीच आलेली नव्ह्ती. या क्षेत्रांतील 
तफावतीचे स्पष्टीकरण करू शकणारी व्यक्तीच अशा 
अनपेक्षित फलांचे नि:संदिग्धपणे स्पष्टीकरण देऊ शकेल. 
म्हणजे या प्रश्‍नाची सैद्धान्तिक सोडवणूक होण्याची वेळ 
अजून यायची आहे, असेच म्हणायला हवे ! 

थोडक्यात शीत-अणुसंयोग होतो असे काहींना 
वाटते, इतरांना या प्रयोगांविषयी शंका आहेत आणि 
अखेरीस संद्धान्तिक स्पष्टीकरण मिळण्याची आवइयकता 
आहे. एकूण शीत अतिसंवाहकतेप्रमाणेच शीत अणु- 
संयोगावरचे शीत युद्ध चालू आहे ! 


0. आही... 
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भा्णाग्या सणांगा 
ग्रा्तीत त भर्वागीत एतिह्दास 
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या सुप्रसिद्ध व दुर्मिळ पुस्तकाची तिसरी आवृत्ती प्राज्ञ प्रकाशनातर्फे 
प्रसिद्द करण्यात आली आहे. प्रस्तुत प्रंथात प्रमुख भारतीय-बिशेषतः 
महाराष्ट्रातील-सणांची साधार माहिती दिली असून त्यांचे 
नेतिक व सामाजिक हेतू व बोध सविस्तर वर्णिळे 
आहेत. शास्ोक्त विधी व परंपराप्राप्त रूढी यांचा 
खुळासा केला आहे. हा प्रंथ प्रल्लेक प्रंथालयात 
तसेच कुटुंबात ठेवण्याच्या 
योग्यतेचा आहे. 


किंमत रु. ४० य्पाल खर्चे रु. ७ 


ग्रंथालये व शेक्षणिक संस्था यांना यांना 
१५% कमिदान देण्यात __ १५% कमिशन देण्यात येईल, 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. विनायकराव कुलकर्णी गोरव-ग्रंथाच्या निमित्ताने* 


भूदेव विश्वामित्र 


श्री. विनायकराव कुलकर्णी हे समाजवादी चळ- 
वळीतील एक प्रसिद्धिविन्मुख पण सतत क्रियाशील 
असलेलं समपित व्यक्तिमत्व. पंचाहत्तराव्या वर्षात प्रवेश 
करताना त्यांचा यथोचित सत्कार त्यांच्या मित्रमंड- 
ळींनी सनातन पद्धतीने न करता एक गौरवग्रंथ काढून 
साजरा करावा हे खचितच स्वागताह॑. ज्या स्वातंत्र्योत्तर 
महाराष्ट्राच्या जडणघडणीत विनायकरावांनी आपल्या 
आयूष्यातील मोलाची वर्ष खचिली त्या महाराष्ट्राची 
विविध भंगाने झालेली प्रगती; राजकारणात, समाज- 
कारणात असलेले विविध प्रवाह या निमित्ताने जोखावेत 
या उद्देशाने विविध क्षेत्रांतील कार्यकर्त्यांना विनंती 
करून लेख लिहवून घेतले. त्यांचं संकलन प्हणजे 
१ श्री. विनायकराव कुलकर्णी गौरवग्रंथ “ होय. 

या सर्व पुस्तकाचा परामशं घेणं एका लेखात 
अशक्‍य वाटल्याने पहिल्या भागात सामाजिक जडण- 
घडणीसंबंधीच्या लेखांवर टिप्पणी करून नंतरच्या 
भागात आधिक जडणघडणीच्या लेखांकडे वळावे असा 
मनोदय आहे. अशा प्रकारचा ग्रंथ साकार करणं म्हणजे 
तारेवरची कसरत असते. वेगवेगळ्या गावचे लेखक... 
संपादकदेखील दोन वेगळ्या गावी वास्तव्य करणारे. 
लेखकवरगे आपल्या व्यापात गक ! त्यांना या ग्रंथासाठी 
वेगळा वेळ काढणे अनिवार्य असले तरी अवघड ! 
शिवाय ग्रंथाचा कालमानाने आवाकाही मोठा. या 
साऱ्या अडचणींतून वाट काढत संपादकांनी वेळेवर हा 
ग्रंथ प्रकाशित केला त्याबद्दल ते कौतुकास व अभिनंदनास 


पात्र भाहेत. 


& सदर लेख हा रूढार्थाने 
करणारा लेखही नाही तर ग्रंथ वाचताना त्या 
लेख आहे. 

स्वातंत्र्योत्तर महाराष्ट्रात आमची पिढी 
ताना अनेक स्मृती जागृत झाल्या. अनेकदा ग्रंथात 


प्रामाणिक शब्दांकन आहे. 
न, भा. ६ 


अनुक्रमणिका 


ग्रंथाच्या आरंभी डॉ. य. दि. फडके यांची साक्षेपी 
प्रस्तावना आपले लक्ष वेधून घेते. प्रस्तावनेत डॉक्टरांनी 
श्री. बेन्नूरांच्या निबंधा विषयी टीकात्मक फटकारे ओढ- 
लेळे आढळतात. भाई वंद्यांच्या लेखावर लिहिताना 
आजच्या राजकारणात शिरलेल्या बिल्डर, स्मगलर, 
राजकारणी यांच्या अभद्र युतीवरही डॉक्टरांनी कडवट 
प्रतिक्रिया व्यक्त केली आहे. इतर लेखांबाबत मात्र 
केवळ गोषवारे उद्धृत करून त्यावर डॉक्टरांनी मल्ली- 
नाथी करणे टाळले आहे. 

श्री. भाई वैद्यांनी आपल्या लेखात आधी राष्ट्रीय 
संदर्भ देऊन त्याच्या पार्श्वभूमीवर महाराष्ट्रातील स्वातं- 
त्र्योत्तर काळातील राजकीय जडणघडणीचा अहवाल 
सादर केला आहे. अहवाल म्हणण्याचे कारण बराचसा 
भाग वृत्तपत्रीय 1९0०॥(१४९सारखा आहे. त्यात 
सखोलतेचा अभाव जाणवतो. काही ठिकाणी राजकीय 
चळवळीत सामाजिक अंगाचा अकारण उल्लेख केलेला 
आढळतो. केशव मेश्राम उल्लेख, रमाबाई सती जाण्याचा 
उल्लेख. यात राजकौय जडणघडणीचा प्रश्‍न नाही. 
एकंदरीत एका भारदस्त लेखाची भाईजींकडून अपेक्षा 
होती ती हा लेख पूर्ण करू शकत नाही ही खंत जाणवते. 

श्री. भास्कर भोळे यांनी * स्वातंत्र्योत्तर महाराष्ट्रा- 
तील डाव्या चळवळीचे ' अवलोकन आपल्या लेखाद्वारे 
करण्याचा प्रामाणिक प्रयत्न केला आहे. डाव्या चळ- 
वळीत दोन प्रवाह प्रामुख्याने अभ्यासता येतात. एक : 
डाव्या विचारसरणीच्या राजकीय पक्षांची जडणघडण 
व दुसरा : दोतमजूर व कामगारांच्या लढ्याचे 


ग्रंथपरिचय करून देणारा लेख नाही किंवा त्यावर टीका-टिप्पणी 
निमित्ताने मनात जे तरंग उठले त्यांचे शब्दांकन करणारा 


वाढली, पोसली गेली त्यामुळे ग्रंथातील विविध लेख वाच- 
ह्या विचारांपेक्षा वेगळे विचार मनात आले त्या सर्वांचे हे 


ह 
. क... पश 
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डर 


यश्ञापयशन. श्री. भोळयांनी दोन्ही स्तरांवर मुद्देसूद विचार 
करून जे निष्कषे काढले आहेत, ते पाहण्याजोगे आहेत. 
राजकीय स्तरावर डाव्या विचारसरणीच्या लोकांची 
जी पीछेहाट जाली त्याला कारण डाव्या आघाडीच्या 
नेत्यांच्या भारतीय राजकारणातील जातीजमातींचं 
प्राबल्य लक्षात न घेता आखलेले डावपेच होत असा 
निष्कर्ष श्री. भोळ्यांनी काढला आहे. कामगार आघाडी- 
वरही सैद्धान्तिक राजकारणी मंडळींचा अकारण 
प्रभावच डाव्या आघाडीला भोवला असं श्री. भोळ्यांना 
वाटतं. त्यातूनच सामूहिक सौदेबाजीकडून कामगार 
सामंतशाही दंडेलीकडे वळला असं त्यांनी नमूद केलं 
आहे. सामंतशाही तंत्राने कामगारांचे पगार वाढतात 
परंतु त्यांचा राजकीय व वौद्धिक विकास करण्याइतपत 
वेळ व वकूब त्यांच्या पुढाऱ्यांत नसतो हेही मत 
श्री. भोळयांनी नेटकेपणे नोंदवून ठेवले आहे. इतर 
असंघटित कामगार व शेंतमजुरांची स्थिती तर सर्वच 
दृष्टीने भयावह आहे. त्यांना संघटित होण्यात अनेक 
अडचणी आहेत. ते वेगवेगळ्या ठिकाणी काम करीत 
असतील. व अशिक्षित असल्यामुळे कायद्यासंबंधी अज्ञान, 
पिढ्यानुपिढ्या असलेली गरिवी, सामाजिक सुधारणांचा 
गंध नसणं ही सारी परिस्थिती त्यांच्या विरुद्ध आहे. 
त्यांना संघटित करण्याचे प्रयत्त बाबा आढावांसारखे 
कार्यकते शहरात, तर काही तरुण मंडळी आदिवासींच्या 
क्षेत्रात करताना दिसतात. त्यांची ताकद आवड्यकतेपेक्षा 
फारच कमी आहे. कामगार स्त्रियांच्या संघटनेविषयी 
श्री. भोळ्यांनी स्वतंत्र विचार केला नसला तरी 
जाता जाता त्यांनी त्याचा उल्लेख केला आहे. दलित 
पँथरचा उल्लेख या संदर्भात येणे अनावश्यक होते; 
कारण पँथरची लढाई प्रामुख्याने सामाजिक जाणिवां- 
संबंधी होती व त्यांचा लढा वर्णीय होता, वर्गीय नव्हता. 
अखेरीस राजकीय फायद्या-तोट्याच्या हिशेबात पॅथसंची 
वासलात लागलो, तेव्हा त्यांची चळवळ ही डावी 
चळवळ समजण्याची चूक काही सामान्य मंडळींनी- 
राजकीय डावपेच म्हणून का होईना केली, तरी ती 
डावी चळवळ म्हणणे सय्‌क्तिक वाटत नाही. डाव्या 
चळवळीच्या अनेक लाटांचा संगम होऊन भावी काळात 
सुयोग्य अशी डावी चळवळ उभी करण्यासाठी शेवटी' 
श्री. भोळ्यांनी आवाहन केले आहे. 
डॉ. रावसाहेब कसव्य़ांचा लेख वाचण्यापुर्वी 
आमच्या मनात फार अपेक्षा होत्या, लेख वाचल्यानंतर 


तवभारंत 


एभम्रिळ, १९९० 


त्या बऱ्याच प्रमाणात फलद्रूप झाल्या नाहीत असं 
खेदानं म्हणावं लागतं. आजच्या महाराष्ट्रातील दलि- 
तांच्या राजकारणासंबंधी विचार करण्याऐवजी लेखाचा 
बराच मोठा खंड स्वातंत्र्यपुवकाळातील दलितांच्या 
जडणघडणीवरच खर्चे झाला आहे. भाजचे चित्र लक्षात 
घेण्याकरता कालाची पाश्‍वंभूमी अभ्यासाचीही अपेक्षा 
असली तरी त्यासाठी किती भाग खर्चावा याचे भान 
रावसाहेबांना राहिले नसल्याचे जाणवते. कदाचित 
याचसाठी त्यांनी लेखाच्या शीषंकातून ' आजच्या ' हा 
शब्द वगळला असावा ! वस्तुतः स्वातंत्र्यप्राप्तीनंतर 
दलितांनी महाराष्ट्राच्या राजकारणात फार मोठा ठसा 
उमटवला भाहे. प्रत्यक्ष निवडणुकीच्या निकालावर तरी 
त्याचा प्रभाव जाणवत नसला, तरी एक नोंद घेण्या 
जोगा दबावगट म्हणून दलित यशस्वी रीत्या पुढे आलेले 
आहेत. त्यांच्या राजकौय व सामाजिक जाणिवा 
वेळोवेळी केलेल्या लढ्यांतून दृग्गोचर झालेल्या आहेत. 
दलित पॅथर, मास मूव्हमेंट या संघटनांनी मुंबई, पुणे 
नासिक, ओरंगाबाद आदी शहरांतून आपलं अस्तित्व 
प्रभावी रीत्या दाखवून दिलेलं आहे. देवळाली- 
सारख्या शहरातुन बहुजन युवा संघटनेच्या जोरावर 
एक दलित; काँग्रेस जनता यांच्यासारख्या प्रस्थापित 
राजकीय पक्षाच्या उमेदवारांना हरवून निवडन येऊ 
शकतो. अश्या _घेटनांचा अभ्यास रावसाहेबांकडन 
अपेक्षित होता. शेकाप, रिपब्लिकन पार्टी यांमधील गर 
न कू ल गट 

फाटाफुटो, तरुणांची नवी मोर्चेबंदी या साऱ्यांचा 
अभ्यास रावसाहेबांच्या ले न 
डॉ. मरळ राजकी की चे आढळला. 

धि काय द्र पणाने-रावसाहेब इतके 
भारावून गेले आहेत, की त्यांनी आजच्या मह 
तील इतर घटनांची चिकित्सा करण्याकडे नी 
नाही याचा खेद वाटतो. हग के 


पुस्थि पं स्वभूमी उ 
क्क दिली. त्यानंतर पहिल्या वाक्यात 'महारा मक 
1तवादाची ओळख करून घेण्यापुर्वी असंच. 
ढ 
सुतोवाच करून पुढे 


त्यात घटनेतील घर्मनिरपेक्षतेच्या भटकत राहिले, 
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श्री. विनायकराव कुलकर्णी गौरव-ग्रंथाच्या निमित्ताने 


राममोहनरायांचा मानवतावाद (? ), लोकमान्यां- 
विषयीचे बहुतेक सर्वांचे लाडके आरोप, खोतांच्या 
अधिकारासंबंधी लोकमान्यांनी केलेल्या चळवळीचा 
अकारण विस्तृत उल्लेख (याचा जमातवादाशी बादरा- 
यणही संबंध) आम्हास आढळला नाही. 

यापुढे मात्र गणेशोत्सव, गोरक्षण व शिवजयंती 
उत्सव सुरू करून लोकमान्यांनी हिंदूंच्या हातात जमात- 
वादी बनण्यासाठी मोठेच साधन दिले असे मत 
प्रा. मुणगेकर व्यक्त करतात ! शिवजयंती उत्सव, 
गणेशोत्सव सुरू करण्याचे कारण त्या निमित्ताने मोठा 
जनसमुदाय एकत्र येत असे व साहित्यिक, राजकीय, 
सामाजिक शिक्षणाचे काम करणे सोपे जात असे. 
महाराष्ट्रातील प्रमुख प्रभागांत हिंदूंची संख्या लक्षणीय 
असल्याने स्वराज्यप्राप्तीसाठी त्यांना एकत्र आणण्या- 
साठी अशा युक्त्या योजणे आवश्‍यकच होते. लो. टिळक 
हे प्रामुख्याने राजकारणी होते. त्यांना राजकारण 
खेळण्यास बहुजन समाजाचा पाठिंबा भावश्यक होता. 
त्यांना दुखवून चालण्यासारखे नव्हते. तेव्हा दंग्याच्या 
संदर्भात हिंदूंची बाजू घेणं रास्तच समजलं पाहिजे. 
हिंदूंनी मुसलमानांवर आक्रमण करावे, असे त्यांनी 
कधीच म्हटले नाही. पुढे पुढे तर लोकमान्यांनी हिंदु- 
मुस्लिम जमातींत एकोपा व्हावा म्हणून प्रयत्न केले. 
तेव्हा या सर्व परिप्रेक्षातत आपण पाहिले असता 
लोकमान्यांवर हिंदू जमातवादाचं खापर फोडणं अन्याय- 
कारक वाटतं. यासंबंधी पान १०५ वरील तिसर्‍या 
परिच्छेदात प्रा. मुणगेकर लोकमान्यांना बाइज्जत दोष- 
मुक्‍त करतात. परंतु पुढे लगेचच पान १०७ वर 
टिळकांनी वापरलेल्या प्रतीकांमुळे १९६१ ते १९७० 
या दशकात भयानक दंगली झाल्याचे सुचित करतात ! 
१८९३ साली व त्यापुर्वी गणेशोस्तव व शिवजयंती 
नसतानाही महाराष्ट्रात भिवंडी, येवला, मालेगाव 
मुंबई व इतरत्र पाटण, बेळगाव येथे दंगली झाल्या 
त्या वेळी हे उत्सव अस्तित्वातही नव्हते ना ? म्हणजे 
दंगली झाल्या- म्हणून उत्सव सुरू केले आणि उत्सव 
सुरू केले म्हणून दंगली झाल्या असा हा ' आधी 
कोंबडी, की आधी अंडे ? ' असा प्रश्‍न आहे! 

त्यानंतर श्री. गोळवलकरगुरुजी व स्वा. सावरकर 
यांच्या तत्त्वज्ञानाचा ऊहापोह प्रा. मुणगेकर करतात. 
हिन्द्रराष्ट्रवाद याविषयी श्री. गोळवलकरांची आग्रही 
मते प्राध्यापक विशद करतात. सावरकरांची मतेही 
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अंदमानातून बाहेर पडल्यावर व्यापक राष्ट्रवादी 
न राहता मुसलमानांविरुद्ध कडवी बनली असेही 
प्राध्यापक म्हणतात. एकंदरीत श्री. गोळवलकर व 
स्वा. सावरकर यांनी हिंद्राष्ट्रवादाचा पुरस्कार करून 
जमातवाद वाढवण्यास हातभार लावल्याचं मत ते 
जोरदारपणे व्यक्‍त करतात. 

पाच लेखखंड अशी माहिती सांगून प्राध्यापक 
महाशय विषयाकडे वळतात. सहाव्या लेखखंडात फाळणी, 
त्यानंतरचे हिंदू-मुसलमानांचे तणाव यांविषयी काही 
विवेचन केल्यानंतर प्रा. मुणगेकर हिंदूजमातवाद्यांचं 
मृसल्मानविरोधी आक्षेपांचं दोनच परिच्छेदांत विवरण 
करतात. राजनिष्ठा केवळ हिंदूंचीच ठेव नाही हे मत 
सुयोग्य यूक्तिवादाने मांडले आहे. दुसरा आक्षेप मुसल- 
मानांविर्द्ध नसुन सध्याच्या तथाकथित मुसलमान- 
धाजिण्या शासनाविरुद्ध आहे. 

सातव्या लेखखंडात लेखक खऱ्या अर्थाने विषयाला 
हात घालतो. स्वातंत्र्योत्तर महाराष्ट्रातील राजकारणा- 
संबंधी सविस्तर ऊहापोह करून अंतुले मुख्यमंत्री होणे 
हे हिंदू जमातवादी गटास अधिक कार्यरत करण्यास 
कारण झाले असे नेटकेपणे मांडले आहे. वस्तुत: अंतुले 
हे अल्पसंख्याकांचे प्रतिनिधी म्हणून कधीच वावरले 
नाहीत. त्यांना नाव लागलं तेही स्मगलर विल्डर्सकडून 
खंडणी वसूल करण्याबद्दल. त्यांच्या काळात अनेक 
मराठा, ब्राह्मण त्यांची स्तुती करत असल्याचे दृश्य 
दिसत होते. छत्रपतींच्या वंशजाला व टिळकांच्या नात- 
वाला मंत्रिमंडळात घेण्याचा डिडिम त्यांनी वाजवला, 
तेव्हा त्यांना मुसलमान म्हणून विरोध नव्हता. किंबहुना 
काँग्रेसची मंडळी त्यांच्या काळात खरोखरच खूष होती. 
कारण अनेक वैधानिक मंडळे व सर्वांत मोठे मंत्रिमंडळ 
अशा बाबींनी त्यांनी बहुतेकांची सोय केली होती. 
रायगड, सिंधूदुर्ग, मालेगाव, नंदुरबार असे नवीन 
जिल्हे जाहीर करून त्यांनी लोकप्रियता मिळवली होती. 
अर्थात, काही दुखावलेले मंत्री त्यांच्या विरोधात होते. 
परंतु ते प्रत्येक नवीन मृख्यमंत्र्यांना सोसावं लागणारं 
दुःख आहे. त्यांना जावं लागलं ते मुसलमान म्हणून 
नव्हे तर भ्रष्टाचारी म्हणून. तेव्हा हिंदूएकतेच्या 
अभिसरणासाठी अंतुल्यांची नेमणूक उपयोगी पडली 
असे विधान करणं भोळेपणाचं वाटतं. 

याउलट, मीनाक्षीपुरमचे धर्मांतर, वाबरीमस्जिद 
आणि शहाबानो प्रकरणी शासनाने घेतलेली नेभळट 
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भूमिका या सर्वांचा उपयोग हिंदुत्ववादी विरोधी पक्षांनी 
बराच करून घेतला, करून घेत आहेत व करून 
घेतीलही; कारण कुठलाही राजकीय पक्ष हा सत्ता 
मिळविण्यासाठीच जन्माला आलेला असतो. ज्या जमाती- 
कडून मते मागावयाची त्या जमातीचे भापण संरक्षक 
आहोत अश्शी बतावणी करणे सर्वेच पक्षांना भाग आहे. 
काँग्रेस ही मुसलमातधाजिणी आहे असा प्रचार ऐकू 
येत असतानाच राजीव गांधी हेच खरे हिदृंचे हितरक्षण 
करू शकतात असे प्रमाणपत्र राष्ट्रीय स्वयंसेवक 
संघाकडून मिळतं व जम्मूमध्ये परंपरेने निवडून येणारे 
जनसंघ कार्यकर्ते भुईसपाट होतात. महाराष्ट्रात शिव- 
सेनेचा वारू दिग्विजय करायला निघालेला दिसतो आहे. 
पण अश्या अताकिक युती होणारच नाहीत असं नव्हे ! 
शिवसेना मुंबईत निवडून आली ती प्रांतीयवादी 
पक्ष म्हणून, जमातवादी पक्ष म्हणून नव्हे. त्यांनी 
मुंबईत होणारी मराठी माणसाची पीछेहाट पाहिली व 
त्याचे राजकीय भांडवल करून लोकप्रियता मिळवली. 
अनेक बुद्धिवादीही त्यात ओढले गेले. बेरोजगारी व 
बाहेरून येणारे परप्रांतीय लोंढे या पाइवंभूमीवर मसा 
पक्ष सहजच लोकप्रिय होऊ शकला. इथवर हा पक्ष 
जमातवादी नव्हता. मात्र महाराष्ट्रभर पसरण्याच्या 
महत्त्वाकांक्षेने घेरल्यावर या पक्षाला इतर प्रश्‍न शोधावे 
* लागले. हिंदू आणि मुसलमानांचे वेर या ज्वालाग्राही 
साधनाने हा पक्ष वणव्यासारखा पसरत चालला. संघ 
आणि भाजपची पाळेमुळे मध्यमवर्गीय वुद्धिमंतांच्या 
पलीकडे रुजू शकली नाहीत. शिवसेना मात्र मराठा 
समाजातील तरुण पिढीला आकषित करून घेऊ 
शकली. शिवाय काँग्रेसमधील दुखावलेली माणसं सेनेकडे 
जायला सहज तयार झाली. अशा रीतीने महाराष्ट्रात 
आज गावोगावी सेनेचा प्रसार झालेला दिसतो. 
अश्या रीतीने समाजवादी राजकारणामध्ये जमात- 
वादी आक्रमकतेपेक्षाही राजकारणी धूर्त डावपेच जास्त 
वरचढ झालेले दिसतात. याकडे प्रा. मुणगेकरांचं 
तितकसं लक्ष गेलेलं दिसत नाही. 
प्रा. बेन्नूर यांचा मुस्लिम जमातवादी राज- 
कारणाचा लेख त्या मानाने बराच आटोपशीर व 
वस्तुनिष्ठ आहे. 
महाराष्ट्राच्या एकूण लोकसंख्येचा विचार करता 
मुस्लिम लोकसंख्येचे प्रमाण सात टक्के एवढं आहे, 
परंतु मालेगाव, भिवंडी, औरंगाबाद आदी गावे सोडली 
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तर मुस्लिम इतर बहुतेक भागांत अल्पमतात आहेत. 
मुंबईच्या लोकसंख्येत त्यांचं प्रमाण अठरा टक्के आहे. 
अश्या रीतीने प्रत्यक्षपणे जरी मुस्लिम मतदार निवडणु- 
कौत प्रभावी ठरू शकत नसले तरी मतदारांच्या 
समतोलास पासंग म्हणून त्यांचा उपयोग करून घेतला 
जाऊ लागला. व हे लक्षात येताच त्यातील धूर्त 
राजकारण्यांनी या परिस्थितीचा पुरेपूर फायदा उठ- 
विण्याचे सोडले नाही, याचे साक्षेपी वर्णन प्रा. बेन्नूर 
यांनी आपल्या लेखात केले आहे. महाराष्ट्रातील 
मुसलमान हे केवळ धामिक दृष्ट्याच भिन्न आहेत. ते 
उत्तरेतील मुसलमानांसारखे सांस्कृतिक दृष्ट्या भिन्न 


नाहीत. ' अश्रफी ' मृसलमान तर इकडे नाहीतच, 
याचा नेटका उल्लेख प्रा. बेन्त्रांच्या लेखात सापडतो. 


सत्तेची आकांक्षा, मुस्लिम गटांची वेगळी अस्मिता 
जोपासण्याची गरज महाराष्ट्रीय मुसलमानांत भआाढळत 
नाही. त्यामागील कारणे सामाजिक आहेत. मालेगाव, 
भिवंडी, आदी शहरांतील मुसलमान बहुशः कामगार 
आहेत. त्यांचा रोजी कमावण्यातच बहुतेक वेळ जातो. 
राजकीय महत्त्वाकांक्षा जोपासण्यास लागणारा सुख- 
वस्तूपणा त्यांच्यात अभावानेच आढळतो. त्यांच्यातील 
मालकवगेही व्यापारासाठी उच्चवर्णीय हिंदूंवर अव- 
लंवून आहे. त्यामुळे अतिरिक्‍त राजकीय महत्त्वाकांक्षा 
बाळगणे त्यांनाही उचित वाटत नसावे. शिवाय काँग्रेस- 
मधील नेतृत्वाने मुस्लिमांचा आपल्या फायद्यासाठी 
वेरकीपणे उपयोग करून घेतला. वंदे मातरम, मस्लिम 
पर्सनल लॉ, शहाबानो खटला या सर्व वेळी काँग्रेसने 
बोटचेपे धोरण स्वीकारून मुस्लिमांचा अननय कर- 
ण्याचा प्रघात पाडला. त्यामुळे मुस्लिमांची अस्मिता 
पोसली गेली. याचवरोवर हिंदू समाजाबरोबर असलेले 
सबध सशयात ख्पांतरित झाले. याच काळात हिंदू 
संघटनांनीही ' हिंदु एकतते'चा नारा दिला व परस्पर- 
विद्वासाचे वातावरण गढूळ झाले. याचा परिपाक 
९ नतर महाराष्ट्रात गावोगावी जातीय दंगलींचा 
उद्रेक झालेला आढळतो. याला तत्कालीन कारणें 
अनेक असली तरी मुख्यत: दोन्ही जमातींतील ढळलेले 
सामंजस्य हेच आहे. याचा ऊहापोह प्रा. वेन्नरांनी 
चांगला केला आहे. मात्र या लेखात हमीद दलवाई 
आणि त्यांचे सहकारी यांच्या प्रयत्नांचा उल्लेख- 
देखील आढळत नाही. तसेच मुमताज रहिमतपुरेसारख्या 
धडपडणाऱ्या मुस्लिम स्त्रियांचाही अनल्लेख र; 
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श्री. विनायकराव कुलकर्णी गौरव-ग्रंथाच्या निमित्ताने 


त्यांचे कार्य जरी सामाजिक सुधारणांचे असले, तरी 
महाराष्ट्रीय मुसलमानांचा विचार करताना त्यांचा 
विचार होणे अपरिहायं ठरावे. 
महाराष्ट्रातील स्त्रिया व राजकारण यावरील 
डॉ. रोहिणी गवाणकरांचा आटोपशीर लेख वाचनीय 
आहे. स्वातंत्र्यपुवेकाळातील लढ्यात स्त्रियांचा सह- 
भाग जितका होता, तितका तो स्वातंत्र्योत्तरकाळात 
दिसत नाही हे डॉ. गवाणकरांचे तिरीक्षण चिंतनीय 
आहे. यामागची कारणे त्यांच्या लेखातून फारशी 
चचिली नाहीत: १) स्त्रीत्वाच्या मर्यादेमुळे स्त्रियांना 
अभ्यास व चिंतन करायला वेळ मिळत नाही व 
२) पक्षातील स्त्रियांचे प्रमाण कमी असल्यामुळे 
वक्षाच्या कार्याच्या व्याप्तीमुळे वेळ मिळत नाही. 
स्वातंत्र्यपूवेकाळातील राजकारणाचं मूळ ध्येय स्वातंत्र्य 
मिळविणे हे होते. त्या काळात साधनशुचितेची प्रतिष्ठा 
पाळली जात होती. चौरीचौराळा पोलीस चौकी 
जांळल्याबरोबर महात्मा गांधींनी भरात भालेली सत्या- 
ग्रह चळवळ मागे घेतली. भाजच्या युगात राजकारणात 
शिरण्याचं मूळ ध्येय सत्ता मिळविणे हे आहे. साधन- 
शुचिता हा शब्द आजच्या राजकारण्यांना ठाऊक नाही. 
बिअर बार व देशी दारूची दुकानं असलेले टगे, गावातील 
राजकारण खेळतात. या सव प्रकारांत आपल्याला 
कुठे जागा शोधायची असा प्रश्‍न साहजिकच स्त्रियांना 
पडतो. अहिल्या रांगणेकर, मृणाल गोरे, प्रमिला दंडवते 
इ. स्त्रियांची नावे डोळ्यांपुढे येतात. पण त्यांची पाळे- 
मुळे स्वातंत्र्यपू्व राजकारणात आहेत. नंतरच्या पिढी- 
तल्या स्त्रिया राजकारणाकडे का वळत नाहीत याची 
कारणे शोधण्याचा डॉ. गवाणकरांनी नेटका प्रयत्न 
केला आहे. स्त्रियांना राजकारणात येण्यात अनंत 
अडचणी येण्याची शक्‍यता त्यांनी वर्तविली आहे. 
स्त्रियांना सवे ताकदीनिशी टक्कर देण्यासाठी उभे 


ठाकल्याशिवाय पर्याय नाही असा विचारही त्या व्यक्‍त 


करतात. 
एकंदरीत डॉ. गवाणकरांनी आपला विषय खूपच 
नेटकेपणाने मांडला आहे. 
डॉ. वसंत देशपांडे यांच्या 
लागला. ' असंसदीय शब्द सहसा 
भयोग्य? या अर्थाने वापरतात. ड्‌ 
बाहेरील या अर्थाने आला आहे. 
कार्य म्हणजे * दहशतवादी किवा 


लेखाच्या शोषंकातच खडा 
संसदेत वापरण्यास 
थे हा शब्द संसदे- 
त्यामुळे असंसदीय 
: कालबाह्य ' कार्य 


अनुक्रमणिका 


५ 


असा अर्थ प्रतीत होतो. परंतु या लेखात संसदेबाहेरील 
कामासाठी ! असंसदीय ! असा किताब बहाल केलेला 
आहे. 
* असंसदीय ? कार्याविषयी चर्चा करताना लेखकाने 

अनेक महत्त्वाचे लढे नजरेभाड केल्यासारखे वाटतात. 
बाबा आमट्यांचं आनंदवन हे केवळ महारोग्यांची सेवा 
करणारं केंद्र नसून त्यांनी त्याच्या जोडीला आदिवासी 

समाजाचं प्रबोधन करण्याचा मोठाच प्रकल्प हाती घेतला 

आहे. या प्रकल्पासाठी त्यांची मुलं व इतरही अनेक 
तरुणांनी स्वतःला झोकून दिलं आहे. युवक क्नांतिदलानेही 
अनेक महत्त्वपूणे चळवळी हाती घेतल्या होत्या, दलित 
पॅथर किंवा मास मूव्हमेंट यांचा उल्लेख असायला हवा 
होता असे वाटते. पहिल्या भागाच्या मानाने दुसरा भाग 
जास्त नीटनेटका वाटतो: या भागात आथिक घडा- 
मोडींचा ऊहापोह करणारे लेख आहेत. पहिलाच 
श्री. पन्नालाल सुराणांचा महाराष्ट्राच्या आथिक जडण- 
घडणीवर विचार करणारा विस्तृत लेख आहे. त्यात 
शेती, उद्योगधंदे व रोजगार यांवर सुरेख विवेचन आहे. 
शेतीच्या प्रश्‍नाचा ऊहापोह जरा विस्तृत वाटतो. त्यात 
अनेक कायदे करूनही त्याचे फायदे मूळ शेतमालकांना 
कसे मिळत नाहीत ते विशद केले आहे. जमीनमालकीत 
असलेली विषमता ठळकपणे दृग्गोचर होते. एक हेक्‍टर- 
खाली जमीन असलेल्यांच्या शेतकर्‍यांच्या संख्येत वाढ 
परंतु त्यांच्याकडे जमीन मात्र कमी प्रमाणात आणि 
दहा हेक्‍टरपेक्षा जास्त जमीन असणाऱ्यांकडे $ जमीन 
अशी विषमता जाणवते. आदिवासी आणि दलित 
यांचीही जमीन बळकावण्याचे प्रकार मोठ्या प्रमाणात 
चालू आहेत. पाण्याच्या वाट्यासंबंधीचा वादही जाहीर 
आहे. दोतमालाच्या विक्रीसंबंधी ऊहापोह चांगला केला 
आहे. ' उद्योगधंदे ' याविषयी अधिक विस्तृत चर्चा 
करणे शक्‍य होते. परंतु स्थलाभावास्तव ते' टाळले 
असावे. हा लेख खरोखरच चांगला उतरला आहे. 

श्री. अर्जून जाधवांचा शेती-अर्थेराजकारणावरचा 

लेख बराचसा श्री. सुराणांच्या लेखाला पूरक आहे. 
पहिल्या लेखखंडात शेतीविषयक बाबींचा चांगला 
ऊहापोह केला आहे. हरितक्रांतीचा डिडिम आपण 
वाजवत असलो तरी राष्ट्रीय सरासरीपेक्षा दर हैक्‍टरी 
उत्पादनात आपण मागेच आहोत. उत्पादनाबाबतदेखील 
तमिळनाडू आपल्या पुढे आहे, यासंबंधी आपल्या 

बागायतदार मंडळींनी विचार करावयास हवा ! 


व्य 
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ड६्‌ 


दुसऱ्या लेखखंडात उद्योगीकरणामुळे शेतीव्यव- 
सायावर झालेल्या परिणामांचा विचार केलेला आहे. 
तिसर्‍या ७ लेखखंडात | शेतकरी-आंदोलनाचा विस्तृत 
ऊहापोह केलेला आहे. ही चळवळ फक्त वड्या शेत- 
कऱ्यांनाच कशी फायदेशीर आहे हे दाखवले आहे. नंतर 
शेतमालाचे रास्त बाजारभाव कसे ठरवावेत यावर 
विचार केला आहे व असे बाजारभाव ठरविणे कठीण 
असल्याचे प्रतिपादन केले आहे. शेवटी मागणी-पुरवठा 
न्यायानेच शेतीमालाचे भाव ठरणार असे मत व्यक्‍त 
केले आहे. शेतकऱ्यांना शेती फायद्याची ठरावी यासाठी 
श्री. जाधव सहकारी शेतीचा उपाय सुचवितात. तसेच 
तातडीचा उपाय म्हणून रोजगार हमी योजना नीट 
राबविणे, कोरडवाहू जमिनीसाठी पाणी मिळविणे, 
जिरवणे, यांसाठी उपाय करणे, बियाणे, खते व जंतु- 
नाशकातील भेसळ थांबवणे आदी :उपाय सुचवले 


भाहेत. 


महाराष्ट्रातील सहकारी चळवळीवर प्री. म. द. 
पाध्यांनी सुरेख लेख लिहिला आहे. सहकारी चळवळीचं 
जाळं महाराष्ट्रानं दुरवर पसरलं आहे परंतु त्याचा 
फायदा बहुभूधारक व सधन शेतकरी ह्यांनाच मोठ्या 
प्रमाणावर मिळतो हे श्री. पाध्यांनी नीरसपणे दाखवून 
दिले आहे. त्यातही या संस्थेत असलेलं बागायतदारांचं 
वर्चस्व त्यांनी स्पष्टपणे विशद केलं आहे. सहकारी बॅंका, 
उत्पादक संस्था, साखर कारखाने यांसंबंधी सखोल 
ऊहापोह केला आहे. 


श्री, बा. न. राजहंसांच्या |ळेखात महाराष्ट्रातील 
शेतीवरील कष्टकऱ्यांचे व त्यांच्या संघटनेचे स्वरूप 
विशद करणारे विस्तृत विवेचन आढळते. दुष्काळात 
कामे काढल्यानंतर त्यावर झेतमजुरांसमवेत लहान व 
मध्यम शेतकरीही कामाला येत. ही कामे बंद झाल्या- 
नंतर असे शेतकरी किफायतशीर शेतीच्या अभावी 
बेकार व अधंबेकार झाले, अपुरे सिचनक्षेत्र, बेभरव- 
शाचा पाऊस यांमुळे कोरडवाहू शेतीवरील शेतकरी / 
मजूर हे बारमाही बागाईतक्षेत्राकडे किंवा शहराकडे 
मजुरीसाठी वळतात. शेतमजुरांचे दोन प्रश्‍न राजहंसांनी 


तवभारत 


एप्रिल, १९९० 


उपस्थित केळे आहेत.- १ ) बारमाही कामव २) 
पुरेसा मोबदला. भामच्या दृष्टीने तिसरा महत्त्वाचा 
प्रश्‍न म्हणजे हे काम त्यांच्या घराजवळच मिळावयास 
हवे; म्हणजे विस्थापित होण्याचा प्रश्‍न येणार नाही. 
यानंतर श्री. राजहंस यांनी किमान मजुरी किती 
भसावी याचा विचार केला आहे व ती रुपये पंचवीस 
ते तीस असावी असा निष्कषं काढला आहे. दोतमजू- 
रांच्या वास्तविक क्रयशक्तीत झालेली घट व त्याची 
कारणे हेही श्री. राजहंस यांनी नेटकेपणाने मांडले 
आहे. त्याचवरोबर शेतमजूर व अल्पभूधारक यांची 
स्थिती सारखीच हलाखीची असल्याचे दाखवून दिले 
आहे. मजुरांतील कर्जबाजारीपणा, त्याची कारणे 
व परिणाम यावरही श्री. राजहंस यांनी चांगला प्रकादा 
टाकला आहे. अंतिमत: रोजगार हमी योजनेवर चांगले 
विवेचन केले आहे. या योजनेतील उणिवांचे दर्शन 
घडवून ते म्हणतात की, “ ' रोजगार हमी योजना 
वाचवा व ती अधिक परिणामकारक व उपयुक्‍त करा, 
असा कार्यक्रम हाती घेऊन शेतमजुरांच्या चळवळीला 


भांदोलन करावे लागेल, ” ज्ेतकरीवर्गाला जागरूक 
करून शेतीची सवंस्पर्शी व शास्त्रशुद्ध पुनरेंचना केल्या- 
खेरीज शेतकऱ्यांचे आजचे प्रन सुटणार नाहीत असे 
मत श्री. राजहंस मांडतात. 


पुस्तकाच्या अखेरीस प्रा, ग. प्र. प्रधान व मधू लिमये 


यांचे श्री. विनायकरावांचा हृद्य परिचय करून देणारे 
लेख आहेत. 


ते वाचल्यानंतर श्री. विनायकरावांची 
समृद्ध न्यक्‍्तिमत्त्व, अभ्यासू वृत्ती व प्रसिद्धिपराड्मुखता 
लक्षात येते. 

अशा रीतीने हा विविध अंगाने 
महाराष्ट्राच्या विविध प्रश्‍नांचा 


श्री. विनायकरावांच्या अमृत महोत्सवप्रसंगी काढण्याची 
योजना 


नटलेला व 


ट् 1 वाटेल. हाग्रं 
श्रीविद्या प्रकाशनाने रची हा ग्रंथ काढण्यात 
कौतुक करणे भावऱ्यक 


ते: 


0: 
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रेव्हरंड टिळक, लक्ष्मीबाई आणि धमांतर 


रा. भा. पाटणकर 


स्मृतिचित्रे या गाजलेल्या पुस्तकाची श्रेयस आवृत्ती 
पॉप्युलर प्रकाशनने नुकतीच प्रकाशित केली. त्या 
निमित्ताने हा लेख लिहिलेला आहे. ज्याकडे समीक्षकांचे 
किंवा विचारवंतांचे अजून फारसे लक्ष गेलेले नाही. 
भशा एका प्रश्‍नाबद्दल चर्चेला सुरुवात करावी हे प्रमुख 
उद्दिष्ट डोळ्यांसमोर ठेवले आहे. हा प्रश्‍न म्हणजे 
टिळक पतिपत्नींनी केलेला स्त्रिस्ती धर्माचा स्वीकार. 
प्रस्तुत घटना दोन व्यक्‍तींपुरती, किवा त्यांच्या कुटुंबियां- 
पुरती मर्यादित नाही. १९ व्या शतकात फक्त या 
दोघांनीच स्त्रिस्ती धर्म स्वीकारला असे नाही. त्या 
सुमारास दहा-वीस लोकांनी तरी तो स्वीकारल्याचे 
दिसते. त्यांतले बहुतेक शिकलेले, उच्च वणींय समजल्या 
जाणाऱ्या जातींमधले होते; त्यांच्यावर कोणते तरी 
भरिष्ट कोसळले होते, कोणाची सकती झाली होती, 
कसले तरी आमीष दाखविले गेले होते अशातला भाग 
नाही. उदाहरणाथं, रेव्ह. टिळकांनी ख्रिस्ती धर्म 
स्वीकारला तो पूर्णपणे स्वतंत्र संकल्पशक्‍्तीच्या 
(७711) साहाय्याने. लक्ष्मीबाईंच्या धर्मांतराचे एक 
कारण त्यांचे पतिप्रेंम हे असू शकेल. त्यात अस्वाभाविक 
असे काही नाही. पतीने सक्ती केली म्हणून त्यांनी 
धर्मांतर केले नाही हे निश्‍चित. टिळकांनी त्यांना 
सांगितले होतेः “मी तुला कधीच जुलमाने ख्शिस्ती 
करणार नाही. मला तो धमं आवडला म्हणून मी तो 
स्वीकारला. तुला आवडला व तू स्त्रिस्ती झालीस तर 
मला आनंद वाटेल. पण मी कधी जुलूम करणार नाही." 
( स्मृतिचित्रे, २, पृ. ४९) हे वचन त्यांनी तंतोतंत 
पाळल्याचे दिसते'. टिळक व्युत्पन्न होते, त्यांनी धर्माच्या 
विविध अंगांबद्दल वाचन व चिंतन केले होते; उदा., 
ईइवर-सृष्टी-मानव यांच्यातील परस्परसंबंध, ईश्वराचे 
स्वरूप, यांबरोबर हिंदू समाजातील जातिभेद, मूतिपूजा 
हे सवे त्यांच्या चिंतनाचे विषय होते. लक्ष्मीबाईंचा 
विचारांचा आवाका इतका मोठा असणे संभवनीय वाटत 
नाही. जातिभेदाचा प्रश्‍न त्यांना जसा कळला असेल तसा 
ईश्‍वर-मानव यांच्यातील संबंधाचा प्रश्‍न त्यांना कळला 


अनुक्रमणिका 


असेल असे वाटत नाही ( तर्त्रैव, २, पृ. ६४-६७, 
९२-९३), त्या दोघांनी आपण होऊन ख्रिस्ती घम. 
स्वीकारला हे मान्य केल्यावरही एक. महत्त्वाचा प्रश्‍न 
उरतोच, तो हा को त्यांना हे पाऊल उचलावेसे का 
वाटले असावे ? 

टिळकांना आपल्या भाजूबाजूच्या समाजाचे- म्हणजे 
प्रामुख्याने हिदू समाजाचे- जवळून दशन घडत होते. 
त्यातल्या त्यात ब्राह्मण जातीचे दर्शन तर क्षणोक्षणी 
घडत होते. त्यातील बऱ्याचशा गोष्टी त्यांना खुपत 
असणार. त्यांच्या काळातील इतरही लोकांना त्या 
खुपत होत्या हे म. गो. रानडे, ज्योतीराव फुले, 
आगरकर इत्यादींच्या उदाहरणांवरून लक्षात येते.' 
आगरकरांचा अज्ञेयवाद / नास्तिकतावाद टिळकांच्या, 
स्वभावाला मानवला असता असे वाटत नाही. निसगंदत्त 
स्वभाव व आईचे संस्कार यांच्यामुळे ते ज्यात ईश्‍वराला. 
अत्यंत महत्त्वाचे स्थान आहे अश्या घाभिक विश्‍वदर्शना-- 
कडे (एलाछ्ाठपड ४४०] १1९७) वळले असणार. 
£ हिंदुस्थानला ऊजित काळ आला तर तो धर्माच्या 
महाद्वारानेच येईल अशी माझी पक्की समजूत झाली 
होती ” असे टिळकांनी म्हटले आहे. ( तत्रेव, १, 
पृ. १७८) . धर्माच्या चौकटीत राहूनच देश व समाज 
यांच्या सुधारणेचे काम करायचे असे त्यांनी ठरविले हे 
खरे. पण त्यासाठी ख्त्रिस्ती धर्म स्वीकारावा असे त्यांना 
का वाटले असावे ? हिंदू धर्मातील जातिभेद, ब्राह्म- 
णांची अनेक बाबतींतली मक्तेदारी, सोवळे-ओवळे 
व कममकांड इत्यादींमुळे त्यांना या चौकटीत घुसमटल्या- 
सारखे झाले असणार. “ देवाच्या ठिकाणी भाव व 
इहपरलोकी बंधुता हेच सवे धर्मांचे सार होय.” हे 
मूलतत्त्व आपल्याला गवसल्याचे त्यांनी लिहिले आहे 
(तत्रैव), विश्‍वबंधृतेचे मूल्य त्यांना ख्त्रिस्ती समाजात 
आढळले असणे शक्‍य आहे का? 

सवे ख्त्रिस्ती समाजाची ज्याला नीट माहिती आहे 
त्याला तेथे सवंत्र बंधुतेचे दर्शन घडेल असे वाटत 
नाही. इतर समाजांत जितक्या' प्रमाणात' हे मूल्य 


धळ, 
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ड्ट 


सामान्यतः आढळते तितक्‍याच प्रमाणात ते शख्त्रिस्तो 
समाजात आढळते. तसे नसते तर कॅथलिक व प्रॉटेस्टंट 
यांनी एकमेकांचा इतका अनन्वित छळ केला नसता, व 
या दोहोंनी शेकडो वर्षे ज्यूंचा छळ केला नसता. दोन 
प्रॉटेस्टंट किंवा कॅथलिक राष्ट्रे एकमेकांशी युद्ध करीत 
नाहीत असे नाही. स्वतः येशू प्रेम, दया, शांती यांचे 
प्रतीक असेलही; परंतु त्यामुळे त्याच्या ननुयायां- 
मध्येही वरील मूल्ये आढळलीच पाहिजेत हा विश्‍वास 
भोळसटपणाचे नक्षण होय. जातिभेदांबद्दल हेच खरे 
आहे. श्श्रिस्ती समाजात जाती नसतील, पण अनेक 
पंथ आहेत व त्यांच्यात विवाहादी संबंध निर्माण होऊ 
शकत असतील असे वाटत नाही. भारतात तरी 
असे दिसते कौ धर्मांतरानंतर जातिभेद सवंत्र नाहीसे 
झाले नाहीत. गोव्याकडील धर्मांतरित स्त्रिस्ती लोकां- 
मध्ये तीन शतकांनंतरही जातिभेद पूर्वीप्रमाणे टिकून 
आहे. जितके दाठर कमंकांड हिंदूंमध्ये होते तितकेच ते 
कॅथलिकांमध्येही होते; त्यांच्यातील विविध बाबतीतले 
विधिनिषेध, निबंध आजही कडक आहेत. उदाहरणार्थ, 
त्यांच्यात मजून घटस्फोट किंवा पुनविवाह्‌ यांना धर्माची 
मान्यता मिळालेली नाही. हिंदूंडतक्याच प्रमाणात 
कॅथलिकांमध्येही मूतिपूजा प्रचल्िति आहे. यावरून हे 
स्पष्ट व्हावे की टिळक आकषित झाले ते ख्श्रिस्ती 
धर्माने नव्हे तर प्रॉटेस्टंट स्त्रिस्ती धर्माने / पंथाने. 
प्रॉटेस्टंट पंथ अस्तित्वात नसता तर त्या काळात टिळक 
ख्मिस्ती झाले असते असे वाटत नाही. 

प्रॉटेस्टंट ख्तिस्ती धर्माचे त्यांना का आक्षण वाटले 
असावे याविषयी एक अभ्युपगम ( हायपोथिसिस ) 
सुचतो. कॅथलिक पंथात चर्चची अत्यंत कडक शिस्त 
असे व अजून आहे. व्यक्तीपेक्षा चचंच्या समष्टीला 
इतके महत्त्व असते की त्यामुळे व्यक्‍तीच्या स्वातंत्र्याची, 
विगिष्टतेची पूर्णपणे नाकेबंदी होते. प्रॉटेस्टंट पंथात 
मात्र मानवी व्यक्‍्तित्वाची बूज राखली जाते, ती 
राखणे याला प्रॉटेस्टंट धर्मेकल्पनेमध्ये मध्यवर्ती स्थान 
आहे. प्रॉटेस्टंट पंथाच्या उदयाबरोबर व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य 
व्यक्‍्तिव्यक्‍तींमधील समानता, त्यांच्यातील बंधुभाव 
या मूल्यांचाही उदय झाला. माक्‍संवाद्यांच्या मते 
धर्म, समाजकारण, राजकारण' इत्यादींमध्ये ऐकाच 
काळात उदारमतवादी ( लिबरल ) व लोकशाहीला 
अभिमुख अशा मूल्यांचा उदय व प्रसार होण्याचे कारण 
बदलत्या. अर्थव्यवस्थेत सापडते. सरंजामशाही उत्पादन- 


नवभारत 


एप्रिल, १९९० 


पद्धती जाऊन भांडवलशाही उत्पादनपद्धती हळूहळू 
प्रस्थापित होत होती. या नव्या पद्धतीत कायद्याच्या 


- दृष्टीने स्वतंत्र अशा व्यक्‍तीला फार महत्त्वाचे स्थान 


भसते. व्यक्‍तीची उद्योजकता, धाडस, प्रयत्न यांच्या 
विकासावर या नव्या उत्पादनपद्धतीचे यदा अवलंबून 
असते. सर्वे क्षेत्रांतल्या दाठर चौकटी मोडून व्यक्‍तींना 
स्वातंत्रय मिळणे ही भांडवलदारी समाजव्यवस्थेची 
गरज होती. माक्‍संवादी मानतात तसा कार्यकारणसंबंध 
उत्पादनपद्धती व मूल्ये यांच्यात असतो हे जरी मान्य 
केले नाही तरी ज्यांच्यात वरवर पाहता संबंध असल्याचे 
दिसत नाही अशा दोन भिन्न प्रकारच्या गोष्टी एकाच 
काळात, एकाच परिस्थितीत घडाव्यात हा केवळ योगा- 
योग नव्हे इतके मान्य करायला हरकत नाही. उदार- 
मतवादी लोकशाही मूल्यांचे आकर्षण वाटणे म्हणजे 
भांडवलहाही उत्पादनपद्धतीचे आकर्षण वाटणे इतके 
सुल्भीकृत समीकरण कोणालाही पटणार नाहो, आणि 
तसे कोणी करीतही नाही. र 

वरील विवेचन जर मान्य होण्यासारखे असले तर 
टिळकांच्या काळातील लोकांनी केलेल्या प्रॉटेस्टंट 
ख्त्रिस्ती धर्माच्या स्वीकाराचा एक वेगळा अथे स्पष्ट 
होऊ लागतो. तो असा को मुळात भाकर्षण वाटले ते 
कातड १ मूल्यांचे; ती मूल्ये अनेक स्वरूपांत 
क ल झाली. वेगवेगळे भारतीय 
काहे म नळ क गा झाले. त्यांतले 
त्यांच्यापेकी एक होत मत व व प क 
जुळतो; मा हर मक हा प्रॉटिस्टंट मताशी 
व्जवला ची र र. दा पम स्वीकारणे आणि 
सारखा) भापला राष्ट्रवाद म्या नवि 
युसंवाद आहे. यांत स्वाभाविकच 
णा क गी, गली एका दृष्टिकोणातून 
ही एक नियमबद्ध समरष्ट 


होते; त्या स्थान 


» गृह्स्थाश्रमातील 
जाची . कतंव्ये कोणती 
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रेव्हरंड टिळक, लक्ष्मीबाई आणि धर्मांतर 


निश्‍चित नियम होतें. व रामासारखा राजपुत्र राजा 
ती शक्‍य तितक्‍या काटेकोरपणे पाळत असल्याने त्याला 
धर्मनिष्ठ म्हणत- अर्थात रामही पूर्णपणे धर्मनिष्ठ 
होता कौ नाही याविषयी लोकांनी शंका व्यक्‍त केल्या 
आहेत व त्यांतल्या काही रास्तही आहेत हे खरे. आज 
वर्णाची कल्पना कालबाह्य झाली आहे. पण हाच 
विचार विश्‍वचेतन्यवादी ( &10501ए(2 108815 ) 
परंपरेतील ब्रिटिश तत्त्वज्ञ एफ्‌. एच्‌. ब्रॅडली यांनी 
आपल्या एथिकल स्टडिज या पुस्तकातील “ माय 
स्टेशन अँड इट्स डयूटिज ' या निबंधात मांडला आहे. 
प्राध्यापक पेशातील माणसाचे चांगलेपण कशात आहे? 
असा प्रश्‍न उपस्थित करून ते असे उत्तर देतात को 
त्याने प्राध्यापक म्हणून आपल्या कतंव्यांचे पालन 
करण्यातच त्याचे चांगळेपण भसते. माणसाच्या वाढत्या 
अनुभवांप्रमाणे त्याची त्याच्या पेशातील कतंव्ये बदलत 
जातात. नुकताच नोकरीत लागलेला प्राध्यापक व 
अनुभवाने परिपक्व झालेला प्राध्यापक हे दोघे वेगळ्या 
पातळ्यांवरची कामे करताना आढळतात. (- त्यांनी 
तसे आढळावे अशी निदान अपेक्षा आहे-); याचे 
कारण त्यांचा पेशा एक असला तरी “ आश्रम ” एक 
नसतो. वर्ण आणि आश्रम यांना उचित अशी कतंव्ये 
प्रत्येकाने करावीत ही अपेक्षा जशी असते, तशी एक 
चौंगला माणूस म्हणून त्याने काही गोष्टी कराव्यात 
अश्लीही अपेक्षा असते. या गोष्टी कोणत्या याबद्दल 
गोतमबृद्धापासून गांधीजींप्यंत एकवाक्यता आढळते : 
प्रज्ञा, करुणा, मैत्री, मुदिता, अहिंसा, अपरिग्रह इत्यादी 
मूल्यांचा सर्वांनी प्रस्तुत संदर्भात निदेश केलेला आहे. 
त्यांना “ साघारणधर्म ” म्हणतात. धर्म, अर्थ, काम, 
व मोक्ष या चार पुरुषार्थापैकी चौथ्याला मध्यवर्ती 
स्थान देणाऱ्या व ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ, संन्यास 
यांपैकी चौथ्या आश्रमात असणाऱ्या मुमुक्षूला साधारण- 
धर्माचे विशेष महत्त्व असळे तरी एकूण सर्वांनाच 
साघारणधर्म बंधनकारक असतो. वेगवेगळे वर्ण आणि 
आश्रम यांना विहित असलेल्या धर्माचे व पुरुषार्थाचे 
पाळून करीत असताना माणसांनी साधारणधर्माचेही 
पालन करावे, क्रमशः वर्ण-आश्रम-धर्मापेक्षा साधा रण- 
धर्माकडे जास्त लक्ष द्यावे अशो अपेक्षा असे. लक्ष्मी- 
बाईंनी टिळकांचे जे चित्र काढले आहे त्यावरून असे 
दिसते की त्यांचा विरक्‍ती व अपरिग्रह यांच्याकडे 
प्रथमपासून कल असावा; त्याचप्रमाणे ते मुमुक्षूही 
न. भा, ७ 


अनुक्रमणिका 


डर 


असावेत. त्यांनी गुहस्थधर्माचे उत्तम पालन केले हे 
त्यांनी धर्मांतराच्या आसपासच्या पाच वर्षांत लक्ष्मी- 
वाइईंना जी वागणूक दिली, तिच्यावरून सिद्ध होतेच. 
त्यांनी दोघांनी किती लोकांना आश्रय दिला, मदत 
केली, उपकार विसरणाऱ्यांना, त्यांना त्रास देणार्‍यांना, 
बडविणाऱ्यांनाही त्यांनी क्षमाशील वृत्तीने कसे वागवले 
हे पाहून मनावर तेच ठरते. अशा रोतीने जीवन 
जगलेली माणसे साघारणधर्माकडे जास्त जास्त ओढली 
जाणे स्वाभाविक होते. पारंपरिक अर्थाने ती क्रमशः 
धार्मिक बनत होती. असे लोक ते ज्या मानवी समूहात 
जन्मले त्यातच राहिले काय किंवा त्यांनी दुसऱ्या समूहात 
प्रवेश केला काय त्यांच्या साधारणधर्माच्या पालनात 
फरक पडत नाही आणि ज्यांना सामान्यपणे “धर्म ” 
म्हणण्यात येते ते म्हणजे हिंदु, ख्थरिस्ती इ. सर्वसाधा रण- 
धर्माच्या पातळीवर एकरूपच होतात. 

पण यानंतरही एक प्रश्‍न राहतोच. ज्याला सामान्य- 
पणे “ हिंदू धरम ” म्हणतात तो सोडून ज्याला सामान्य- 
पणे “ ख्तिस्ती धर्म ” म्हणतात त्याचा टिळकांनी 
स्वीकार का केला ? हिंदू समाजातील दोष जसे त्यांना 
खुपत होते तसे ते इतर समकालिनांनाही खुपत होते. 
पण त्या सर्वांनी धर्मांतर केले नाही; ज्या समाजात ते 
जन्मले त्यात राहूनच त्यांनी धामिक सुधारणा घड- 
विण्याचे प्रयत्न केले. परंपरागत वारकरी संप्रदाय 
टिळकांच्या काळात होता. त्याखेरीज नये समाज व 
प्राथना समाज हे नवे संप्रदाय निर्माण झालेले होते. 
समाजस्थिती सुधारण्याचा निश्‍चित योजनाबद्ध कार्यक्रम 
वारकऱ्यांजवळ नव्हता व आये समाज तेथे रुजलाच 
नाही; आणि म्हणून टिळक तिकडे वळले नाहीत असे 
म्हणता येईल. पण प्राथना समाजाजवळ अध्यात्मिक 
बैठक असलेला आणि व्यावहारिक अंगही असलेला असा 
समाजसुधारणेचा निश्चित कार्यक्रम होता. त्यांना 
प्राथना समाजापैकी कोणीही भेटला नसेल का? हे 
शक्‍य नाही. कारण १८८४ मध्ये त्यांचे स्वत:चे प्रार्थना 
समाजात व्याख्यान झाल्याचे स्मृतिचित्रांच्या संपादकांनी 
दाखविले आहे (पूर्वोक्त, १, पृ. ४७). समाजाचे काम 
मुख्यतः मुंबई-पुण्यासारख्या शहरांमध्ये चालत होते. 
आणि टिळकांचे वास्तव्य बव्हंशी लहान गावांमध्ये 
असल्याने त्यांचे जवळचे संबंध नसणे हे मात्र शक्‍य 
आहे. एकूण गोऱ्या कातडीच्या सरकारी अंमलदारां- 
विषयी आणि भारतीय खिस्ती लोकांविषयी त्यांचे 
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ष्‌० नवभारत 


मत प्रतिकूल झाले असल्याचे त्यांनीच लिहून ठेवले 
आहे. ( पूर्वोक्त १; पू. १७९ ). त्यांना योगा- 
योगाने आगगाडीत भेटलेला गोरा मिशनरी जर 
सभ्य, नम्र व सुसंस्कृत नसता तर त्यांनी धर्मातर केले 
असते का ? जर याच गुणांनी संपन्न अज्ञा कॅथलिक 
मिशनऱ्याची व त्यांची भेट झाली असती तर ते 
कॅथलिक झाले असते का ? शेवटच्या प्रश्‍नाला 
नकारार्थी उत्तर द्यायला हरकत नाही. कारण हद 
समाजात त्यांना ज्या वटी जाचक वाटत होत्या, त्या 
कॅथलिक समाजातही होत्या. त्यांना खरी भोढ उदार- 
मतवादी मूल्ये, प्रेमस्वरूप ईश्‍वर व कसलेही अवडंबर 
नसलेली ईश्वरभक्ती यांची होती. आणि हो ओढ 
त्यांच्या एकूण व्यक्तित्वाळा लागलेली होती. रेव्ह. 
टिळक ख्िस्तायनामध्ये लिहितात- 
£' प्रेम भानंद दया शान्ति । न्यायप्रियता सत्य प्रीति । 
धेय माधुर्य अखण्ड भक्ति । फळे अपिती कृपा 
ज्याची ॥। १२॥ 
तया पवित्र भात्म्याप्रति । असो माझी भावें प्रणति । 
दिक्कालांतें भेदुन व्याप्ति । ज्याची शोभती अहनिद् 
॥१३॥ 
जय जय गुरो येशू स्त्रिस्ता । प्रेम म्हणजे काय समस्तां । 
त्वांच दाविले दीनपतितां । तूं उद्धरिता जगताचा 
॥ १४॥ 
परमेशाचे वत्सलपण । आलें वत्सास्तव धावुन । 
स्वये मानवदेह धरून । कृपानिधान तूंच ते 
॥ १५॥.... 
«प्रेम ईश्‍वर अवघे प्रेम । प्रेम विधि प्रेम नेम । 
तूंच गुरू प्रेमधाम । प्रेमललाम चरित्र तुझें ॥ २४॥ 
ईइवर हा प्रेमस्वरूप आहे; त्याला मानवाबद्दल जी 
भावना वाटते ती वत्सल आईवडिलांना आपल्या 
अपत्यांविषयी वाटणाऱ्या प्रेमासारखी भाहे याविषयी 
रेव्ह, टिळकांनी वरील शब्दांत जे व्यक्‍त केले आहे ते 
भागवत धर्माला अजिबात नवे किवा परके नाही हे 
तुकारामादी संतकवींच्या लेखनावरून स्पष्ट दिसते. 
टिळकांच्या वरील अवतरणातील पवित्र आत्म्या चा 


ज्र 


एप्रिळ, १९९० 


निदेश काढून टाकला तर हे अवतरण कोणाही 
संतकवीच्या काव्यामध्ये चपखल वसले असते. “ पवित्र 
आत्मा " ( पठ ०७) या निदेशामुळे वरील 
ओळी श्त्रिस्ती वळणाच्या झाल्या आहेत हे खरे, पण 
निदान प्रस्तुत संदर्भात या निदेशाला विज्ञेष महत्त्व 
असल्याचे, तसे ते स्वत: टिळकांनी दिल्याचे दिसत नाही. 


एकूण व्यक्तित्वाळा लागलेली ओढ ही कशावर 


'अवलंबून असते ? ती विशिष्ट माणसाच्या विक्िष्ट 


घडणीवर अवलंबून असते हे तर खरेच. हे सिद्ध करा- 
यला विशेष युक्तिवाद करावा लागेल असे वाटत नाही. 
पण हो ओढ एका विद्िष्ट कालखंडातील एकूण' 
मानवी समूहाची- त्यातील बहुसंख्य व्यवतींची- गरज 
असू शकते, हे विसरता कामा नये. काही अस्तित्व- 
वाद्यांच्या मते मानवी व्यक्‍ती संपुर्णपणे स्वतंत्र व एकाकी 
असते, प्रत्येक निर्णय तिने केवळ स्वत:च्या जबाब- 
दारीवर घ्यायचा असतो; आपल्या कृतीची बरी-वाईट 
फळे बिनतक्रार स्वीकारायची असतात. म्हणूनच अने- 
कांना संपुर्ण स्वातंत्र्य ही गोष्ट भयप्रद वाटते. त्यामुळे 
बहुतेक लोकांना मर्यादित स्वातंत्र्य हवे असते, संपूर्ण 
स्वातंत्र्य नव्हे. एकाकीपणाच्या भीतीमुळे माणसाला 
आईची, देशाची, एकसंघ अश्या मानवी संघटनेची गरज 
भासते. समाजाचे जेव्हा मोठ्या प्रमाणात अण्वीकरण 
( 8101158101 ) होते, तेव्हा तर ही गरज फार 
तीव्रपणे वाटते. अशा परिस्थितीत अनेक माणसांमध्ये 
त्यांच्या एकूण व्यक्तित्वाची ओढ म्हणून कॅथलिक 
चर्च, कम्युनिस्ट पक्ष, सर्व प्रश्‍न सोडविण्याचे ञाइ९वासन 
देणारे अध्यात्मिक गुरू इत्यादींबद्दल भाकर्षण निर्माण 
झाल्यास भारच्य वाटायला नको. 

या शक्यतेचा जास्त पाठपुरावा करायला नको ; 
कारण रेव्ह. टिळक अण्वीकरण झालेल्या समाजात 
जगत नसून दाठरलेल्या समाजात जगत होते. लहानपणी 
त्यांच्यावर प्रेमळ व धामिक अशा आईचे संस्कार झालेले 
होते'. प्राथेना समाजासारख्या संस्थेचा व त्यांचा जवळून 
परिचय झालेला नसावा. साहजिकच ते प्रॉटेस्टंट स्श्र्स्ती 
पंथाकडे वळले. परिस्थिती वेगळी असती तर वेगळेही 
काहीतरी होऊ शकले असते. 
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अक्षरवेध 


* माला 'कार चिपळुणकर (प्रबंध) - डॉ. 


पृष्ठे १६-- ३५०; मूल्य ८० रुपये 


विविध विद्यापीठांमध्ये सादर झालेल्या भाणि 
* डॉक्टरेट ' मान्यता मिळालेल्या सवच प्रबंधांना प्रका- 
शनाचे भाग्य लाभत नाही. त्याला कारणे अनेक असतात. 
काही प्रबंधच केवळ परीक्षार्थी असतात, एखाद्या उत्तर- 
पत्रिकेपलीकडे त्यास विशेष मोल नसते. काही प्रबंध 
लक्षात घेण्यासारखे असतात, अंशतः: नवे संशोधन 
असते पण त्याचे पुनर्लेखन होण्याची आवश्यकता असते. 
त्या प्रबंधळेखकाने आणखी थोडी मेहनत घेतली तर तो 
ग्रंथरूपाने बाहेर पडू शकतो. पण काही प्रवंध खरो- 
खरच एवढ्या तोलामोलाचे असतात, की ते तातडीने 
इतर अभ्यासकांसमोर येणे भावश्यक असते. परंतु 
विद्यापीठाच्या व्यवस्थेमध्ये त्याच्या प्रकाशनाची तरतूद 
नसते. स्वतः लेखकालाच त्यासाठी इतर प्रकाशकांकडे 
संपर्क साधावा लागतो. एखादा प्रकाशक त्याचे व्याव- 
हारिक गणित सांभाळून अशा प्रबंधाची दखल घेतो, 
यथोचित संपादन करून, सुबक मुद्रण करून वाचका- 
समोर ठेवतो. पण असे भाग्य क्वचितच एखाद्या 


प्रबंधास लाभते. 
: माला 'कार चिपळूणकर हा डा. सुधाकर देशपांडे 
यांचा ग्रंथ म्हणजे अशा सुधारित प्रबंधाचे नेटके संपादन 


व « निबंधमाला 'कार विष्णुशास्त्री चिपळूणकरांच्या 
आधनिक गद्य-वाडूमयातील कामगिरीची चिकित्सा 
आजवर अनेक अभ्यासकांनी वेळोवेळी केळेली आहे. 
प्रसंगपरत्वे त्यांचे प्रयोजन वेगळे आहे. कधी वाडूमय- 
तिहासात चिपळूणकरांचे स्थान निश्‍चित करण्यासाठी, 
कधी पुढील पिढीवर त्यांचा प्रभाव शोकभ्यासाठी डळ 
कधी राष्ट्रीय सामाजिक पातळीवरून त्यांचे मूल 


करण्यासाठी चिपळूणकरी लेखनाचा अभ्यास बील 
आहे. त्याशिवाय आणखी एक-दोन ळीच 
विषयावर इतर विद्यापीठांत सादर केले गेळे आहेत. 


अनुक्रमणिका 


सुधाकर देशपांडे; मॅजेस्टिक बक स्टॉल, मुंबई; 


अशा पाशवंभूमीवर विष्णुशास्त्री चिपळूणकरांच्या. 
लेखनचिकित्सेची नव्या दृष्टीने मांडणी करणे आवश्‍यक 
होते. डॉ. सुधाकर देशपांडे यांनी विचारपुर्वक, मोठ्या 
साक्षेपाने या प्रबंधाची मांडणी केलेली आहे. ' चिपळण- 
कर : काल आणि कतृंत्व ' किवा : चिपळूणकर-चरित्र 
आणि कार्य अशी नित्यपरिचित मांडणी न करता 
डॉ. देशपांडे यांनी चिपळूणकरांच्या * निवंधमाले 'ला 
मध्यवर्ती ठेवून त्यांच्या वाडूमयीन कामगिरीचा ऊहापोह 
केलेला आहे. किबहुना असे म्हणायला हवे की, * निबंध- 
माला ही चिपळूणकरांची खरीखुरी वाडूमयमूर्ती आहे, 
या बहुमान्य मताचा सांगोपांग धांडोळा घेण्यासाठी या 
प्रबंधाचा प्रपंच लेखकाने केला आहे, आणि ते अतिशय 
उचित ठरले आहे. कारण आजवरच्या चिपळूणकर- 
वाड्मयाभ्यासात अशी अंतलंक्ष्यी मौमांसा झालेली 
नाही. वाह्यपरिघावर नजर ठेवून, इतर समीक्षकांच्या 
मतांचे संकलन करणारा परामर्श घेण्याची पद्धती 
अनेकजण अवलंबतात. समकालीन व इतर लेखकांशी 
तुलना करून कालदृष्ट्या अश्या लेखकाचे मूल्यमापन 
केले जाते; पण प्रत्यक्ष त्या लेखकाच्या वाळूमयदालनात 
उतरून त्याच्या समग्र लेखनपसाऱ्याची शिस्तबद्ध 
मांडणी करून त्यामधील अधिक-उणे शोधण्याचा प्रयत्न 
फार कमी आढळतो. त्यादृष्टीने डॉ. सुधाकर देशपांडे 
यांच्या प्रस्तुत ग्रंथाची मांडणी लक्षणीय आहे. 

एकंदर सोळा प्रकरणांत लेखकाने या ग्रंथाची 
मांडणी केळेली आहे. उपोदघात आणि उपसंहाराची 
दोन प्रकरणे वगळता उरलेली चोदा प्रकरणे * निबंध- 
माले 'ची अंगोपांगे उकलून दाखवण्यासाठी उपयोजिलेली 
आहेत. तत्कालिन नियतकालिके आणि “ निबंधमाले 'ची 
उद्दिष्टे व भूमिका (प्र. २ व ३) यांचे विवेचन 
केल्यानंतर लेखकाने चिपळूणकरांच्या “* निबंधा 'ची 
लक्षणे तपशीलवार सांगितली आहेत, त्यानुसार : गर्व 


* गर्व * 
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या निबंधाचे उपयोजन करून दाखवले आहे (पृ. २८). 
प्रस्तुत प्रबंधाची ही एक जमेंची बाजू आहे. निवंध- 
रसग्रहणाचा एक नमुना पेक्ष केला गेला आहे. पुढील 
निष्कर्षांना त्यामुळे बळकटी आली आहे. ' निवंधमाले '- 
तील निवंधांची विषयवार वर्गवारी करून त्यांमधील 
विचार-व्यासंगाची मीमांसा केलेली आहे. चरित्रपर 
निबंध, व्यक्‍्तिपरिक्षणात्मक निबंध, साहित्यविचारपर 
निबंध, ग्रंथपरिक्षणात्मक आणि भाषाविषयक निबंध 
अशा एकएका प्रकरणात विभागणी केली आहे. 
: निवंधमाले ' मधील विविध सदरे आणि पत्रव्यवहार 
यांचाही स्वतंत्र प्रकरणात विचार केला आहे. 
* चिपळणकरांचे व्यक्तिमत्त्व आणि शेली ' (प्र. १३) 
आणि * चिपळूणकरांवरील टीकेचा परामर्श ' (प्र. १५) 
ही विशेष महत्त्वाची प्रकरणे आहेत. विष्णूशास्त्री 
चिपळूणकरांच्या वाडूमयीन कतृत्वाचे मूल्यमापन 
करणारी ही गाभ्याची प्रकरणे आहेत. 

एखाद्या वादग्रस्त व्यक्तीचे विवेचन करताना मोठा 
साक्षेप सांभाळावा लागतो. अभिनिवेश. टाळून, गौरव- 
शेलीपूर्ण विधाने तपासून घ्यावी लागतात. चिपळूण- 
करांबाबत तर याचे अधिकच भान ठेवावे लागते. 
कारण आधनिक महाराष्ट्राचे मानबिंदू ठरलेल्या म. फुले 
आणि लोकहितवादी यांच्यावर त्यांनी अ-सहिष्णु टीका 
केलेली आहे. तिचा गवगवाही फार झालेला आहे, 
चिपळणकर हे प्रतिगाम्यांचे प्रतिनिधी आहेत अशा 
अर्थाची प्रतिक्रिया ज्याप्रमाणे व्यक्‍त झालेली आहे. 
तद्वतच ते मराठी अस्मितेचा मानबिंदू आहेत, असा 
त्यांचा गौरवही झालेला आहे. 

: व्यक्तिपरिक्षणात्मक निबंधां'चा (प्र. ७) परामर्श 
घेताना डॉ. देशपांडे यांनी हा साक्षेप यथार्थपणे सांभा- 
ळलळेला आहे, असे म्हणण्याएवढा समतोल त्यांच्या 
लेखणीने सांभाळलेला आहे. लोकहितवादींच्यावर 
विष्णुक्यास्त्र्यांनी फार कठोर टीका केली आहे. तिचा 
समाचार पुढील काळातील अनेक विचारवंतांनी घेतलेला 
आहे. प्रा. शेजवळकर, प्रा, न. र. फाटक, प्रा. श्री. के. 
क्षीरसागर, प्रा. पु. ग. सहस्नवृद्धे आणि प्रा, पारेख 
यांच्या मतांची सविस्तर मांडणी करून लेखकाने 
विष्णुकास्त्र्यांच्या टीकेतील वैय्यर्थ स्पष्ट केळे आहे. 
विष्णशास्त्र्यांच्या भूमिकेत सहृदयतेचा अभाव आहे 
आणि विचारांची मूळ बैठक व्यापक नाही. परिणामी 
स्वाभिमानजागृती यापलीकडे त्यांच्या विवेचनातून 
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काही हाती लागत नाही. त्या काळातील वाचकाला 
जरी ती टीका प्रिय वाटली असली तरी आज तिचे 
समर्थन कोणीच करीत नाही. डॉ. देशपांडे यांनी 
इतरांच्या मतांचे संकलन करण्यावरच न थांबता 
याबाबत स्वतःची मौमांसा विस्तारपु्वक करायला 
हवी होती. 

लोकहितवादींच्या तुलनेने म. फुले यांच्यावर 
विष्णुझास्त्र्यांनी केलेला हल्ला अधिक घांयाळ करणारा 
होता. जोतिबांच्या मूळ भूमिकेचा त्यांनी विपर्यास 
केलेला आहे. त्याचा सविस्तर परामक्षं या प्रबंधात 
आढळत नाही. पृ. १७८, १८७ वर त्याचा धावता 
निर्देश आहे. पण म. फुले यांची मूक भूमिका मांडून, 
चिपळूणकरांच्या त्यावरील टीकेचा विवेचक-परामर्श 
घ्यायला हवा होता. उपरनिदिष्ट जे निदेश आहेत 
त्यांमध्येही चिपळूणकरांकडे झुकते माप दिसते. ' निवंध- 
माले 'त वा अन्यत्र म. फुले यांच्यावर जी टीका झाली 
तिची स्वतंत्रपणे मांडणी करून लेखकाला तिचे मल्य- 
मापन करता आले असते. विशज्षेषतः ञाजही महा- 
राष्ट्रीय विचारवंतांवर फुले यांच्या मूलगामी विचारांचा 
पगडा आहे, हे लक्षात घेता चिपळूणकर-फुलेवादाची 
समंजस मीमांसा उपयुक्त वाटली असती. 

प्रकरण नऊ मध्ये चिपळूणकरांच्या ' संस्कृतकवि- 
पंचक ' आणि ' मोरोपंतांची कविता ! या लेखनाचा 
यथासांग परामर्श लेखकाने घेतला आहे. चिपळण- 
करांची ती स्थायीस्वरू्पाची वाड्मयीन कामगिरी 
आहे. एका रसडोळस समीक्षेचा पाया अज्ञा लेखनाने 
घातला गेला आहे. प्रबंधळेखकाने त्याची अगत्याने 
दखल घेतली आहे. मोरोपंतांच्या काव्यविवेचनाच्या 
संदर्भात अनेक उत्तरकालीन अभ्यासकांची मते उदधत 
करून विष्णुशास्त्र्यांच्या विवेचनातील साथंकत्व आणि 
वैय्यथ स्पष्ट केलेले आहे. विशेषतः त्यांच्या विवे- 
चनातील अंतरविसंगती टिपली आहे. “ चिपळूण- 
करांना दोरीवरून चालत जाण्याची कसरत करावी 
लागली आहे” ( पृ. १६७ ). “ मोरोपंतांचे महा- 
कवित्व खुद्द त्यांनाच किती पटले आहे, ही शंकास्पद 
बाब आहे ” ( पृ. १६८ ). असा सुस्पष्ट अभिप्रायही 
दिलेला आहे. प्रकरण आठमध्ये चिपळूणकरांचा 
साहित्यविचार समंजसपणे उकलून दाखविला भाहे 
चिपळूणकर हे मूलत: वाड्मयप्रेमी रसिक आहेत. मराठी 
भाषाभिवृद्धी हा निबंधमालेचा मूळ उद्देश आहे 
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त्यादृष्टीने त्यांच्या साहित्यविचाराला स्वतंत्र स्थान दिले 
हे योग्य आहे. आज त्यांच्या साहित्यविचाराकडे पाहता 
असे लक्षात येते की, तो प्राधान्याने संस्कृत साहित्य- 
शास्त्राच्या छायेखाळी वावरत होता, अंशतः इंग्रजी 
साहित्यविचारांची जोड त्यास मिळालेळी असली तरी 
चिपळूणकरांनी स्वतंत्रपणे साहित्यश्शास्त्राची मांडणी 
केलेली नसल्याने त्यांच्या साहित्यविचाराला अनेक 
मर्यादा पडलेल्या आहेत, याची मीमांसा डॉ. देशपांडे 
यांनी करावयास हवी होती. 

चिपळूणकरांचे वाड्मयीन व्यक्तिमत्त्व आणि त्यांची 
भाषार्शली या तेराव्या प्रकरणात प्रवंधलेखकाने शेली- 
संकल्पनेची ओळख करून दिली आहे. चिपळूणकरांच्या 
एकंदर व्यक्‍तिमत्त्वाशी ती कशी निगडित आहे याचे 
विवेचन केले आहे. व्यक्तिमत्त्वविचार हा शैलीसंकल्पनेत 
मध्यवर्ती असतो. त्यादृष्टीने चिपळूणकरांच्या व्यक्‍्ति- 
सत्त्वाची अनेक वैशिष्टये लेखकाने स्पष्ट केली आहेत. 
त्यांमधून प्रकटणारे अभिव्यक्तीचे अंगभूत गुण मांडले 
आहेत. कोणकोणत्या अभिव्यक्‍तीसाधनांतून शैलीची 
घडण होते तेही साधार स्पष्ट केले आहे. डॉ. देशपांडे 
यांनी केलेली ही शेलीमीमांसा प्राधान्याने मिडल्टन मरे, 
एफ्‌. एल्‌. लुकस, वॉल्टर रेली यांच्या आधारे केलेली 
आहे. परिणामी ती पारंपरिक झाली आहे. गेल्या 
तीन-चार दशकांत दौलीमीमांसेचा नवीन दृष्टीने खूप 
सखोळ विचार झालेला आहे. भाषाविज्ञान आणि 
संरचनावाद यांच्या आधारे हा तला. अधिक 
नेमकेपणाने निष्कर्षाप्रत नेतो. या प्रबंधातील चिपळूण" 
करांच्या गद्यळेखनाची या नव्या दृष्टीने शेलीमीमांसा 
व्हायला हवी होती. तसे झाले असते तर क 
करांचा एखादा गद्य-उतारा निवडून त्याचे शेलीविश्‍ले- 
षण करता आले असते. ( असे निबंधाच्या अगान 
उपयोजन, ' गर्व ' या निबंधाचे प्रकरण क 
आहे.) त्याद्वारे सिद्ध होणारे निष्कपे आणि काकु 
शैलीविचारातून परिचित असणारे चिपळूणकर आल्य 
विषयीचे सर्वसाधारण अभिमत परस्पराशा 6 

् “वाचा तो एक विशेष 

पाहता भाले असते. प्रस्तुत प्रव, पळूणकरांची 
ठरला असता. किंबहुना * माला कार चि राहिला 
शेलीलक्ष्यीमीमांसा हाच या या ठरली 
असता तर ती अभिनव गत २९९) अधिक 
बातती; “गणली 5 रल भाणि चिपळूणकरी 
साधार स्पष्ट करता आली असत डं 
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गद्यशेलीने मराठी भाषेचे ! देशीपण ' लोपवण्यात कसा 
हातभार लावला तेही सांगता आले असते. 

चिपळूणकरांवरील टीकेचा परामर्श या प्रकरणात 
(पंधरा) सुद्धा डॉ. देशपांडे यांनी स्वतंत्र चिकित्सा 
करण्यावर भर द्यावयास हवा होता. मतामतांचे संकलन 
ही आवइयक बाव असतेच पण त्याच्या जोडीला स्वतःची 
मीमांसाही यायला हवी. वैचारिक टीकेच्या परामर्शा- 
नंतर अशी मीमांसा करण्यास वाव होता. आजच्या 
संदर्भात चिपळूणकर किती मौलिक ठरतात वा काल- 
बाह्य ठरतात हे नेमकेपणाने यायला हवे होते. तसेच 
वाड्मयीन कतंबगारीतसुद्धा स्वाभिमानयुक्‍त शेलीसंपन्न 
लेखन याहून अधिक कोणते श्रेय चिपळूणकरांना देता 
येईल (पृ. २३१७-१८) याचे विस्ताराने विवेचन झाले 
असते तर बरे झाले असते. 

प्रस्तुत प्रवंधाची परिशिष्टे अत्यंत उपयुक्त आहेत. 
या विषयावर अधिक संशोधन करू इच्छिणाऱ्यांना ती 
मार्गदर्शक ठरतील. विष्णुशास्त्री चिपळूणकरांचे समग्र 
वाडूमय, विविध संपादित आवृत्त्या, त्यांच्या वाडूमया- 
संवंधीचे लेखन, संदभंग्रंथसूची, नियतकालिकातील 
लेखांची सुची, नामसुची यांमधून सविस्तर माहिती 
मिळते. चिपळूणकर पुण्यतिथीनिमित्त झालेल्या व्याख्या- 
नांच्या तारखा दिलेल्या आहेत पण विषय आणि 
वक्ते यांची नोंद केलेली नाही, मग त्यांचा काय 
उपयोग ? तसेच या सूचीमध्ये * विष्णुशास्त्री चिपळण- 
करां 'च्या वर लिहिल्या गेलेल्या इतर प्रबंधांचाही 
निर्देश ह्वा होता ( मूळ विवेचनातही आवश्यक तेथे 
त्यांचा परामशे घेता आला असता ). असे किमान दोत 
प्रबंध तरी या पुस्तकाच्या प्रकाशनापूर्वीच * डॉक्टरेट '- 
मान्य झालेले आहेत. पुणे विद्यापीठाने ( १९७९ ) 
डॉ. गो. रा. कामतकर यांना तर कर्नाटक विद्यापीठाने 
( १९८० ) डॉ. प्र. वि. कुलकर्णी यांना याच विषया- 
वरील प्रबंधाबद्दल पदवी दिलेली आहे. आणखीही 
काही असू शकतील. 

यापेक्षा अधिक महत्त्वाचा समावेश या परिशिष्टात 
हवा होता तो म्हणजे ज्या * निबंधमाले 'ला मध्यवर्ती 
ठेवून प्रस्तुत प्रबंध लिहिला गेला आहे त्या ' निबंध- 
माले 'तील समग्र लेखनाची वगगिकुत, वर्णनात्मक सूची 
लेखकाने द्यावयास हवी होती. पुढील अभ्यासकांना तर 
ती उपयुक्त ठरली असतीच शिवाय या पुस्तकाच्या 
चिकित्सक वाचकांचीही अत्यंत सोय झाली अतसती. 
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षड 


: निवंधमाले 'तील वैविध्याची एका दृष्टिक्षेपात कल्पना 
येण्यास मदत झाली असती. 

प्रस्तुत प्रबंध हा  निवंधमाळे 'वर भर देणारा 
आहे, चिपळूणकर या व्यक्तीवर नव्हे हे लक्षात घेऊनही 
असे वाटते की प्रारंभी किवा परिशिष्टात विष्णुशास्त्री 
चिपळूणकर यांच्या जीवनचरित्राची टीप अथवा जीवन- 
पट असणे उपयुक्‍त ठरले असते. मुख्य विवेचनाला ते 
पुरकच झाले असते. असो. या तपशीलाच्या त्रुटी पुढील 
भावृत्तीत दूर करता याव्यात म्हणून सुचवल्या आहेत, 
दोषदिग्द्ञंनाच्या हेतूने नव्हे; त्यामुळे प्रवंधाची मोलि- 
कता कमी होते असे नव्हे. 

पीएच. डी. साठी प्रबंधलेखन केल्यानंतर सर्वेकाही 
संपले असे न मातता तो प्रारंभबिदू मानून अधिक 
शिस्तवद्ध * विज्षेष ? अभ्यासाकडे कसे वळावे याचा 
एक नमुना म्हणजे डॉ. देशपांडे यांचा £ माला शकार 
चिपळूणकर हा ग्रंथ होय. प्रकरणांची तपश्लीलवार 
मांडणी, प्रत्येक प्रकरणांच्या प्रारंभी उपोद्घात, मुख्य- 
प्रतिपादन, अचूक संदर्भ, तकंशुद्ध प्रतिवाद, निष्कर्ष 
आणि उपसंहार ही शिस्त लेखकाने कोठेही सोडलेली 
नाही. उलट, काही वेळा पुनरुक्‍्तीचा दोष पत्करून 
वेळोवेळी मागील प्रकरणांचे विवेचन-निष्कर्ष जुळवून 
घेतले आहेत. ग्रंथवाचनाची सुबोधता त्यामुळे वाढली 
आहे. उपसंहार हे सोळावे प्रकरण त्या दृष्टीने मुद्दाम 
वाचावे. समग्र प्रबंधाची साररूपाने मांडणी त्यामध्ये 
केलेली आहे; आणि ठोस निःसंदिग्ध निष्कर्षही नोंदवले 


नवभारत 


एप्रिल, १९९० 
णाऱ्या प्रेरक व्यक्‍तिमत्त्वामुळे ' माले'तील विविध 
अंगांना वेगळेच तेज आणि चैतन्य प्राप्त झाले आहे... 
सवंध “ निबंधमाला ' हाच मुळी एका वहुश्रुत, रसिक 
वाडूमयप्रेमी एकात्म व्यक्तिमत्त्वाचा आविष्कार आहे ” 
(पृ. २२१). “ ' निबंधमाले'चे एकटाकी लेखन, तिची 
प्रभावी शैली, तिचे स्वावलंबन, तिची निर्भयता आणि 
बाणेदारपणा, राष्ट्राच्या उन्नतीचे भाषा हे एक प्रभावी 
अंग आहे, याची तिने बाळगलेली सतत जाणीव, 
वाडूमयाच्या विविध अंगांना तिने दिलेले ठसठशीत रूप, 
: माले 'च्या विविध अंगांनी “ माले 'ला प्राप्त झालेला 
आकर्षेक घाट, अनेकांना राजकीय आणि वाड्मयीन 
क्षेत्रात दौीघेकाळ तिने दिलेली स्फूर्ती या बहुविध 
वैशिष्ट्यांमुळे नियतकालिकांत : माले 'ला भनन्य- 
साधारण स्थान प्राप्त झाले ” (पृ. २२४). “ स्वातंत्र्य 
हे सर्वश्रेष्ठ, चिरंतन मूल्य नाहे. आत्मसन्मान हा 
मानवी अस्तित्वाचा गाभा आहे. त्याचे उर्ज्वस्वल 
ग्जित “ निवंधमाले 'त आहे (पृ. ३२२७). असे गोरवपर 
समालोचन डॉ. देशपांडे यांनी केळे आहे, तसेच 
चिपळूणकरांच्या मर्यादांचाही समारोपात पुनरुच्चार 
केलेला आहे. 


एखाद्या लेखकाचा विशेष अभ्यास किती कसोशीने 
आणि नेटकेपणाने करावा याचे सार्थ उदाहरण म्हणन 
डॉ. देशपांडे यांच्या * माला 'कार विवर य़ा 
ग्रंथाची मराठी समीक्षेला नोंद घ्यावी लागेल. 


आहेत. जसे, “ £ माला 'कारांच्या आत्मप्रत्ययाने ओसंड- -सुरेश् जोशी 
जर जर 
साभार पोच 


क॑: गुरुदत्त - भाऊ पाध्ये; लोकवाडमयगृह, भुपेश 
गुप्ता भवन, ८५, सयानी रोड, प्रभादेवी, मृंबई- 
४०००२५; १९९०; पृ. ६७; कि. ३० रुपये. 

% विज्ञान कुतूहळ- जगदीश काबरे, अरविन्द 
कुलकर्णी; लोकवाडूमयगृह, ८५, सयानी रोड, 
भुपेश गुप्ता भवन, प्रभादेवी, मुंबई- ४०००२५; 
१९९०; पू. ८५; कि. २५ रूपये. 


जर 
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क डॉग व्हेन- राजा राजवाडे; लोकवाडमयगृहू; टप; 
सयानी रोड, भुपेश गुप्ता भवन, प्रभादेवी. मंबई ” 
४०००२५; १९८९; पू. २०३; करि. ३० ज्य 

$ तिरकस आणि चौ क 

आण चोकस-- दिलोप पुरुषोत्तम चित्रे; 
लोकवाडूमयगृह, ८५; सयानी रोड, भपेश पा 
भवन, प्रभादेवी, मुंबई- ४०००२५; १९९० 
पृ. १५२; कि. ५० रुपये. ति 


क 
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सार-संकलन 


सानवी विकास 

मानवी विकास म्हृणजे काय ? संयुक्‍त राष्ट्रांच्या 
विकास कार्यक्रमाने ( युनायटेड नेशन्स डेव्हलपमेन्ट 
प्रोप्राम ) ह्या वर्षी सादर केलेल्या अहवालात पुढील 
व्याख्या देण्यात आली आहे : लोकांच्या निवडीचे क्षेत्र 
अधिक विस्तृत करण्याची प्रक्रिया म्हणजे विकास. 

ह्या व्याख्येला अनुसरून एखादा समाज किती 
विकसित झाला आहे हे मापणे सोपे नाही. लोकांना 
हव्या असलेल्या, म्हणजे लोक ज्या स्वाभाविकपणे 
निवडतात अश्या कित्येक गोष्टी त्यांना किती प्रमाणात 
उपलब्ध माहेत हे काहीसे मापता येते; उदा. , निरोगी 
दीर्घायुष्य, शिक्षण, साधनसामग्रीवरील काबू इत्यादी. 
ह्या संबंधात आकडे उपलब्ध आहेत आणि ते अधिक 
काटेकोर बनविता येतात. पण चांगल्या मानवी जीवनात 
अंतभूत असलेल्या इतर काही गोष्टी अद्या आहेत को 
त्यांचे मोजमाप करता येत नाही; उदा. , राजकीय 
स्वातंत्र, मानवी हक्‍क, व्यक्‍तीच्या प्रतिष्ठेची कदर 
इत्यादी. 

जागतिक बँक ( वल्ड बँक ) दरवर्षी आपला 
* जागतिक विकास अहवाल ' प्रसिद्ध करीत असते. ह्यात 
प्रत्येक देशाचे दरडोई एकूण राष्ट्रीय उत्पादन दिलेले 
असते आणि ज्या वेगाने ते बदलत असेल त्याचीही 
माहिती दिलेली असते. सं. रा. वि. कार्यक्रमाच्या 
आथिक तज्ज्ञांच्या चमूचे अध्वयू महबूब अल हक हे 
पाकिस्तानी अर्थशास्त्रज्ञ आहेत. त्यांनी आपल्या ' मानवी 
विकास अहवाल, १९९० ह्यात एक वेगळा मानवी 
विकास ज्ञापक किंवा निदेशक ( ह्यूमन डेव्हलपमेंट 
इंडेक्स ) दिला आहे. 

दशलक्षाहून अधिक लोकसंख्या असलेले १३० देश 
आहेत. देशातील लोकांची क्रयशक्ती, सरासरी आयुर्मान 
आणि साक्षरता ह्यांचा मिळून त्या देशाचा मानवी 
विकास निदेशक ( माविति) बनविलेला असतो. 
श्रीलंकेचे दरडोई एकूण राष्ट्रीय उत्पादन ४०० डॉलर 
एवढे आहे. पण त्या देशाची दरडोई क्रयशक्ती २,००० 
डॉलर एवढी आहे कारण वस्तू स्वस्त आहेत. सरासरी 
आयूर्मान ७१ वर्षे आहे; ८७ टक्के लोक साक्षर आहेत. 


अनुक्रमणिका 


तेव्हा त्यांचा माविनि-दर्जा ८३ आहे. भारताचे दरडोई 
एकूण राष्ट्रीय उत्पादन १,०५३ डॉलर आहे. सरासरी 
आयुर्मान ५९ आहे. साक्षरता ४३ टक्के आहे. आणि 
माविनि-दर्जा ३७ आहे. सौदी अरेबियाचे आकडे असे 
आहेत: दरडोई एकूण राष्ट्रीय उत्पादन ६,२०० डॉलर; 
क्रयशक्ती ८,३२० डॉलर; सरासरी आयुर्मान ६४; 
साक्षरता ५५ टक्के आणि माविनि-दर्जा ६४. सारांश 
केवळ दरडोई एकूण राष्ट्रीय उत्पादनावरून माविनि- 
दर्जा ठरत नाहो. 

माविनी-दर्जा ही नवीन संकल्पना उपयुक्‍त आहे 
कारण मानवी जीवनात दरडोई एकूण राष्ट्रीय उत्पा- 
दनाहून इतर काही गोष्टींनाही महृत्त्व आहे ह्याची ती 
अथेशास्त्रज्ञांना आणि संख्याशास्त्रज्ञांना आठवण देत 
राहते. तिच्यातील दोष असा की ती बरीचशी व्यक्‍्ति- 
निष्ठ आहे. कारण माविनीतील क्रयशक्ती, सरासरी 
आयुर्मान आणि साक्षरता ह्या तीन घटकांना किती 
तौलनिक महत्त्व द्यावे हा निर्णय जो, तो आपल्या 
मनाप्रमाणे घेईल. शिवाय प्रस्तुत माविनि-दर्जा ठर- 
विताना एक तत्त्व स्वीकारलेले आहे. ते असे कौ 
वाषिक ५,००० डॉलर इतके उत्पन्न पुरेसे असल्यामुळे 
ह्यापलीकडे उत्पन्नात जर वाढ झाली तर माविनि-दर्जा 
ठरविताना ती गणण्याचे कारण नाही. आवश्यक 
असलेल्या वस्तूंपासून लोक वंचित असू नयेत ह्याला 
महत्त्व आहे. वंचित असण्याची अवस्था ओलांडली गेली 
की नंतर उत्पन्न जरी वाढले तरी ह्या वाढीव उत्प- 
न्नाचा मानवी विकासाशी काही संबंध असत नाही. 
स्वेजण हे तत्त्व स्वीकारतील असे नाही. 

माविनि-दर्ज्याच्या ह्या संकल्पनेप्रमाणे देशांचे जे 
क्रमांक लावले आहेत त्यांत जपानला पहिला क्रमांक 
देण्यात आला आहे ( आकडे : दरडोई एकूण राष्ट्रोय 
उत्पादन १३,१३५ डॉलर-म्ह्णजे भारताच्या तेरापट; 
सरासरी आयुर्मान : ७८; साक्षरता ९९ टक्‍के.) अमे- 
रिकेचा क्रमांक १९ वा आहे. आणि अमेरिका स्पेन- 
पेक्षाही खाली आहे. स्पेनचा क्रमांक १६ वा आहे. 
अनेकांना हे क्रमांक विपरीत वाटतील. साम्यवादी देश 
किवा नुकतेच सास्यवादातून निसटलेले देश घेतले तर 


"नळ. 
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त्यांच्या एकूण राष्ट्रीय उत्पादनाविषयीच्या आकड्यांना 
काही अर्थ नसतो. पण अधिकृत आकडे स्वीकारले तर 
माविनीविषयीच्या ह्या हिशोबाप्रमाणे उत्तर कोरियाला 
ब्राझीलहून वरचा क्रमांक मिळतो. हासुद्धा विचित्र 
हिद्योब आहे. 

भारताच्या संदर्भात पाहिले तर केवळ एकूण 
राष्ट्रीय उत्पादन ध्यानात घेता भारताहून फक्त २४ 
देश अधिक अविकसित आहेत. पण माविनीच्या ह्या 
संकल्पनेच्या दृष्टीने भारताहून कमी विकसित असलेल्या 
देशांची संख्या ३६ आहे. 

अरव देशांचे उत्पन्न चांगळे आहे पण सरासरी 
आयुमर्यादा आणि साक्षरता ह्या वावतीत ते मागे आहेत. 
म्हणून सर्वे अरव देशांचा क्रमांक घसरला आहे. ह्याच्या 
उलट लॅटिन अमेरिकेतील व आजूबाजूचे लोकशाही 
समाजवादी देश वर सरकले आहेत. उदा., कोस्टा रिका, 
उरूग्वे, जमेका इत्यादी काही “ प्रागतिक ' आशियाई 
देशांचीही - उदा., श्रीलंका, थायलॅंड इ. ह्यांचीही 
अशीच स्थिती आहे. हे देश माविनि-दर्ज्याच्या दृष्टीने 
वर चढतात ह्याचे कारण त्यांच्या लोकशाही पद्धतीशी 
संबंधित आहे असे मत ह्या अहवालात व्यक्‍त करण्यात 
आले आहे. ह्या मताशी विरोधी असलेले निदान एक 
उदाहरण ह्या अहवालात आढळते. चिली ह्या लॅटिन 
अमेरिकन देशाचा दर्जा ह्या परिसरातील देशांच्या 
तुलनेने सर्वात उच्च आहे आणि त्याची राजवट गेली 
अनेक वर्षे हुकूमशाही आहे. 

ज्यांचे दरडोई एकूण राष्ट्रीय उत्पादन सारखे आाहे 
अशा देशांच्या माविनि-दर्ज्यात जो फरक आढळून येतो 
त्याचे कारण उघड भाहे. जे देश आपल्या उत्पन्नाचा 
वापर प्राथमिक शिक्षण, आरोग्यसेवा इ. कायंक्रमां- 
साठी करतात आणि संन्य, भपकेबाज इमारती, इ. 
गोष्टींवर करीत नाहीत त्यांचा माविनि-दर्जा सुधारतो. 


अहवालात लष्करी खर्चाविषयीची माहितीही 
दिलेली आहे. श्रीमंत देशांतील जपान जर घेतला तर 
१०० जपानी शिक्षकांपाठी २५ जपानी सैनिक आहेत. 
अमेरिकेत जेवढे शिक्षक आहेत तेवढेच सैनिक आहेत. 
पश्चिमी युरोपीय देशांत लष्करी सेवा सक्तीची 
असल्यामुळे शिक्षकांच्या संख्येपेक्षा सैनिकांची संख्या 
काहीशी अधिक असते. ब्रिटनमध्ये सक्‍तीची लष्करी 
सेवा नाही. तेव्हा १०० शिक्षकांपाठी ६२ सैनिक 
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नवभारत 


एप्रिल, १९९० 


आहेत. तिसर्‍या जगात जेव्हा शेजारी देश एकमेकांना 
घाबरत असतात तेव्हा अतिरेकी लष्करीकरणाकडे 
त्यांचा कल होतो. जो देश तुलनेने लहान असतो तो 
अधिक सुसज्ज होण्याचा प्रयत्न करतो. उदा., सोमाली- 
कडमध्ये १०० शिक्षकांमागे ५२५ सैनिक आहेत. 
शेजारचा इथियोपिया मोठा आहे. तेथे ४९४ आहेत. 
इराक शजारच्या इराणहून लहान आहे. इराकमध्ये 


वि टी ण ध्ये णो” 
२८ तर इराणमध्ये ११२ आहेत. पाकिस्तानमध्ये, 


ह्याच प्रमाणानुसार, म्हणजे १०० शिक्षकांमागे १५४ 

सेनिक आहेत; भारतामध्ये २८ आहेत. ह्यामुळे 

हता त भारतामध्ये ४३ टक्‍के साक्षरता आहे. 

ळत क ३० ल उलट, निकाराग्वामध्ये १०० 
मागे ३२६ सैनिक आहेत आणि 

1 तरीही साक्षरता 

८८ टक्‍के आहे. मा 


माविनी-निदेशकाच्या दृष्टीने कोस्टा रिका हा 


हान देश इतरांना आदशंभूत ठरेल. त्याची क्रयशक्ती 
मी नाही. मध्यम दर्जाची आहे. पण आयुर्मान श्रीमंत 
त तवेच आहे. त्याचे सेन्यच नाही 
व्हा दर शिक्षकामागे शन्य सै ी 
[न्य सैनिक आणि 
दली भाणि साक्षरता 


हळू पुरुषांच्या बरोबरीला ये 
अनी 1 येत 
त प्राथमिक शाळांत दाखल होणाऱ्या मुलींचे प्रमा 
यी वाढत आहे आणि काही वर्षांनी तते मुलांच्या 
या एवढे होईल अजी चिन्हे हेत. तेव्हा स्त्रिया 
ण च । री 
न्या 1 पुरुप ह्यांच्या दर्ज्यातील अंतर भविष्यात भरून 
घल अश्शी आशा वाळगायला हरकत 
ह्यासाठी स्त्रियांना सत्तेती समान गयी ना 
के रह वाटा असला पाहिजे 
आ 1हिजे. 
ह्यासंबंधीची परिस्थिती कली आहे ? संसदे ता जे 
लोकप्रतिनिधींच्या सभेत स्त्रियां न र. 
त स्त्रयांना किती जागा मिळतात 


फिन्‌लॅंड आणि डेन्माके टा स्वीडन, नॉर्वे, 
देश आहेत * उरलेले बारा हे साम्य 
ता ी ती साम्यवादी देशांत भी. आ 
आहेत. पर्व युरोपाती क: आता त्या होऊ लागल्या 
* ७ देशांत लोकशाही स्थिरावली 


1 ण 
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सार-संकलन 


को संसदेतील स्त्री-प्रतितिधींची संख्या हटेल अजी 
भीती आहे. 

वीस देशांतील संसदांत स्त्रियांचे प्रमाण १० आणि 
२० टक्क्यांच्या दरम्यान आहे. ह्यांतील ९ सभा लोक- 
शाही पद्धतीने निवडलेल्या आहेत. परिचिम जर्मनी, 
न्यूझीलंड आणि स्वित्झ्लंड-लोकशाही पाळणारे देश- 
ह्यांच्या संसदांत स्त्रिया १४ टक्के आहेत. पण 
लोकशाही अनुसरणार्‍या ज्या देशांत ( वरील स्वीडन 
इ. वगळता ) स्त्रियांना जास्तीत जास्त प्रतिनिधित्व 
आहे ते म्हणजे त्रिनिदाद आणि टोबॅगो (१६-६ टक्के). 
ब्रिटनमध्ये हे ६-३ टक्के आहे आणि अमेरिकेत ५.३ 
टक्‍के एवढे आहे. 

अरब देश लोकशाही पाळीत नाहीत. त्यांच्या 
संसदांत एकही स्त्री-प्रतिनिधी नाही. एकही स्त्री-प्रति- 
निधी नसलेला एकुलता एक लोकशाही देश म्हणजे 
पापुभा न्यू गिनी ! 
पुर्व युरोपची हालहवाल 

पूर्व युरोपमधील देशांत कम्युनिस्ट पक्षाची सत्तेची 
मक्तेदारी संपली. खुल्या निवडणुका होऊन बहुपक्षीय 
राजकारणाचा प्रारंभ ह्या सर्व देशांत झाला. निवडणुकां- 
नंतरचे ह्या देशांचे राजकोय चित्र कसे दिसते ? 

पूर्व जमनी, हंगेरी आणि चेकोस्लोव्हाकिया ह्या 
देशांत मतदारांनी आपल्या पूर्वीच्या कम्युनिस्ट मालकांना 


भिरकावून दिले. ह्या देशांत कम्युनिस्ट पक्षाने 
स्वत:च्या नावाने किवा दुसऱ्या नावाखाली निवडणुका 


लढविल्या. पण ११.६ टक्‍क्‍यांपेक्षा अधिक मते त्याला 
पडली नाहीत. दुसर्‍या टोकाला रूमेनिया आणि वल्गे- 
रिया हे देश आहेत. त्यांत सुधारणावादी कम्युनिस्ट 
पक्षाला मोठाच विजय मिळाला. पोलंडमध्ये पुढल्या 
वर्षापर्यंत खरी खूली सावंत्रिक निवडणूक होणार नाही. 
तेथे मधली स्थिती आहे. राष्ट्राध्यक्ष जार्झेल्स्की 
( जुनी कम्य्‌ूनिस्ट राजवट ) भाणि सॉलिडेरिटी ह्या 
विरोधी पक्षाने चालविलेळे सरकार एकत्र नांदत 
आहेत. रूमेनिया आणि बल्गेरियात खऱ्या निवडणुका 
झाल्याच नाहीत असा काहीजणांचा आरोप आहे. पण' 
त्यात तथ्य नाही. सुधारणावादी कम्यूनिस्टांना लोकां- 
नीच सर्वसाधारणपणे खुल्या वातावरणात निवडून दिले 
आहे. पण रूमेनियातील नवीन राजवटीने राजकीय 


विरोधकांना दहशत दाखवून गप्प करण्याचे जूने धोरण: 


चालू ठेवले असल्याचे आढळते. 
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राजकीय सत्तांतर घडून आले. पण मोठ्या 
प्रमाणावर शिरकाण झाले नाही. पुर्व जमंनीचे होनेवर, 
वल्गेरियाचे झिव्हकांव्ह्‌ इ. नेत्यांवर खटले भरण्यात 
आले आहेत. रूमेनियात निकोल चॉसेस्क आणि त्यांच्या 
पत्नी ह्यांच्यावर जटपट खटला चालवून त्यांना ठार 
मारण्यात आले हा अववाद. एकंदरीत मंत्री आणि 
अधिकारी ह्यांचे जे ' शुद्धीकरण ' करण्यात भाले त्याचे 
स्वरूप सोम्य होते. 

गुप्त पोलिस यंत्रणा हा कम्युनिस्ट राजवटीचा 
आधारस्तंभ असतो. पोलंड आणि हंगेरी या देशांत 
अलीकडील काही वर्षात गुप्त पोलिस बर्‍याच संयमाने 
वागत होते. चेकोस्लोव्हाकिया आणि पुर्व जमंनी ह्या 
देशांतील अ्या यंत्रणा मात्र आपल्या कारवाया उत्साहाने 
करीत होत्या. त्यांचे शुद्धीकरण करण्याची मोहीम 
जोमदारपणे चालू आहे. रूमेनिया आणि वल्गेरिया- 
मधील गुप्त पोलिस यंत्रणांचे विसर्जन करण्यात आले 
आहे असे जाहीर करण्यात आले आहे. पण बर्‍याच 
नागरिकांचा ह्यावर विश्‍वास नाही. 

जुन्या “ ऐतिहासिक * पक्षांपेक्षा नव्याने संघटित 
करण्यात आलेल्या पक्षांना निवडणुकांत अधिक यश 
लाभले आहे. उदा., चेकोस्लोव्हाकियामध्ये स्त्रिचन 
डेमॉँक्रेटेस आणि सोशल डेमाँकेंट्स ह्या पक्षांपेक्षा 
* सिव्हिक फोरम ' (नागरी व्यासपीठ) ह्या पक्षाने 
घवघवीत यश मिळविले. दुसर्‍या महायुद्धानंतरच्या 
काळात हंगेरी, रूमेनिया आणि बल्गेरिया ह्या देशांत 
शेतकऱ्यांचे पक्ष ताकदवान होते. पण ह्या पक्षांना 
३ टक्के ते १२ टक्‍के एवढी मते पडली. 

साम्यवादाला विरोध हे नवीन पक्षांच्या एकतेचे 
सूत्र होते. साम्यवादी राजवटींचा पाडाव झाल्यानंतर 
दैनंदिन राजकारणातील प्रश्‍न जेव्हा सामोरे येतील तेव्हा 
ह्या नवीन पक्षांत फूट पडेल हे उघड आहे. चेकोस्लो- 
व्हाकियातील नागरी व्यासपीठात नव-माक्‍संवादापासून 
तो उदारमतवादापर्यंतच्या मतमतांतरांचे प्रतिनिधी होते. 
हे सवे एकत्र राहतील हे शक्‍य नाही. मुख्यतः आथिक 
घोरणावरून पक्ष विभागतील. हे सर्वच देश आपण 
बाजाराला प्राधान्य देणारी अथंव्यवस्था स्थापन करू 
असे सांगत भाहेत. पण ह्या बाबतीत सवे देश सारखेचं 
उत्सुक आहेत असे दिसत नाही. पोलंड हे धोरण मोठ्या 
धिटाईने राबवीत भाहे; हंगेरीने बरीच पावले टाकली 
भ्ाहेत. चेकोस्लोव्हाकिया सावधपणे काही बदल 
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ष्ट 


घडवून आणीत आहे. वल्गेरिया आणि खू्मेनिया अजून 
तात्त्विक चर्चेच्या पातळीवरच आहे. 
तामीळ वाघ 

श्रीलंकेत तामिळी वाघांची सरकारशी चालू अस- 
लेल्या बोलण्यातून वाघांच्या पदरात वरेच काही पडत 
आहे अश्शी लक्षणे दिसत असताना वाघांनी एकाएकी 
फिरून लष्करी कारवाई का सुरू केलो हा प्रश्‍न अने- 
कांना पडला आहे. श्रीलंकेच्या ईशान्य प्रदेशात तामीळ 
बहुसंख्य आहेत. तेथील पोलिसांची मुजोर वागणूक 
असह्य झाल्यामुळे युद्धबंदी संपुटटात आणावी लागली' 
असे वाघांचे स्पष्टीकरण आहे. पण वाघांनी चाल- 
विलेल्या चढाईचे प्रमाण ध्यानात घेतले तर ती एका- 
एकी घडून आलेली कृती नव्हे, तिच्यामागे काळजी- 
पु्वेक वनविलेली योजना आहे असाच निष्कर्ष कुणीही 
काढील. भारताचे द्ांततारक्षक सेन्यपथक माघारी 
गेल्यावर वाघांनी ठिकठिकाणी 'बंकर्स ' बनविले, 
सैनिकी इस्पितळे उभारली आणि इस्त्रास्त्रांची जमवा- 
जमव केली. दीघेकालीन लष्करी कारवाईसाठी वाघ 
आता सज्ज आहेत. ११ जून रोजी त्यांनी पहिला 
हल्ला चढविला. त्यात मिळालेले यश नेत्रदीपक होते. 
२० पोलिस चोक्या काबीज करण्यात आल्या. १०० 
पोलिसांना रांगेंत उभे करून त्यांना गोळ्या घालून 
ठार मारण्यात आले असे वृत्त आहे. वहुधा ह्याची 
दहशत घेऊन ७०० पोलिस लढाई न करता शरण 
आले. वाघांनी पूल उडविले आणि सिंहली संन्याच्या 


नेवभारत 


एप्रिल, १९९० 


तळांकडे नेणाऱ्या रस्त्यांवर सुरुंग पेरले. सैन्याच्या छाव- 
ण्यांवर रॉकेट्स, मॉर्टसं आणि ( श्रीलंकेच्या सरकारच्या 
म्हणण्याप्रमाणे रासायनिक अस्त्रांचाही) मारा केला. 
राष्ट्राध्यक्ष रणसिगे प्रेमदास यांचा 'प्रमनिरास 
झाला असणार. वाघांशी आपण समझोता घडवन आणू 
शकू की त्यांना मनापासून वाटत होते. लष्कराला 
प्रतिचढाई करण्याचा आदेश अखेरीस त्यांना द्यावा 
हायला. आज श्रीलंकेचे लष्कर पूर्वीपेक्षा बलिष्ठ आहे. 
जाफना प्रदेशातील सवे शहरांतून आपण वाघांची 
हकालपट्टी करू शकू असा सैन्याचा विश्वास आहे. 
श्री. रंजन विजेरत्ने, ह्या संरक्षणमंत्र्यांनी आम्ही वाघांना 
नेष्ट करणार आहोत असे उद्गार काढले भाहेत. 
पण बाघ जरी युद्ध जिकू शकले नाहीत तरी 
ते ह्रणारही नाहीत. ते जंगलांचा आश्रय घेतील आणि 
युद्ध जारी राखतील. अनेक जाणकारांचा असा तकं 
आहे कौ ईशान्य प्रदेशाला (जेथे तामीळ ब त्त 
आहेत ) कितीही स्वायत्तता दिलो तरी वाघाचे 
समाधान. होणार नाही. त्यांना स्वतंत्र राज्य हवे. कारण 
स्वायत्त इशान्य प्रदेश आपल्या काबूत राहील अक्ली 
वाघांची खात्री नाही. उत्तरेकडील प्रदेशांत तामीळ 
बहुसंख्य आहेत आणि ते वाघांना मते देतील. पण 
पुव भागात मुसलमान आणि सिहली लोक मोठ्या 
प्रमाणात आहेत आणि ह्या प्रदेशात आपल्याला स्पष्ट 
बहुमत मिळेल असा वाघांना भरवसा वाटत नाही 
म्ह्णून परत लढाई सुरू करणे त्यांना अनिवार्य होते. | 
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